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و ره نس تمین 


۱ قال الش. بخ الاام» اد العلامة ء العارف الرباني ء القڈوف فی قلبه انور 
ار لي 2 شيخ الالام تق‌الدن أبوالعياس اجر بنتيمية رضي انه و أرضاة > 
ا جد لله رب اما مین ندا کشر طیبا مبا رکا فيه کا حب ربنا و رضاو» 
وأشهد أن لاله إلا أله وحده لاشر يك لہ ولا إله سواه ء وأشهد أن مجدآعبده 
ورو اق شاه وا ا و الله عليه وعلی آل ونيا کیرآ 
الى يوم ألدين . 


قاعرة سريف ف العیزات 5 و الک امات 

وإن کان اسم المجزۃ يمم کل خارتی للمادة في اللغة وعرف الائمة التقدمين 
كالامام أحمد بن ح: بل‌وغیره 2 ويسمونما:الآيات- لکن كثير من التأخربن بفرق 
في اللفظ نوما فيجمل المجزة للنبي» والكرامةللو لی وجماعہما الام الخار قللعادة . 

فنقول : صفاث الکال ترجم الى ثلاثة تو وت والغنیء وان شئت 
ن أن تقول : العم والقدرة » واقدرة | اما على الفعل وهو التأثير ٤‏ واما على الترلك 
وهو الغى » والاو ل آجود . وهذها لثلاثةلاتص لح عل وجدالكالالالله وحده» فانه 
الذي أحاط بکل شیء علا وهو علىكلشيء قذبز ء وهو غني عن المالمين . وقد 
مر ارسول يللي أن بر من دعوىهذه الثلاثة بقولہ ( قل لاأقول لك عندي 

خزائن اللء ولا عم انیب »ولا أقول 5 انی ملا » نیع الا ما يوجى لي ) 
وكذلك قال وح عليه السلام:فبذا أول أوليالعزم وأو ل رسول بعثه الله تعالى ' 
الى أهل: الارض را ازمل زغم أو مه وہ 


آنواع انموارق املمية والعملية ۳ 

وهذا لام يطالبون الرسول طاو تارة بەلم الدیب کقوله ( ویقولون متى هذا 
الوعذ إن كتم صادقین ے ويسألو -- الساعة أيان مرساها ؟ قل انما عامپا عند 
ري ) وتارة 7 كقوله ( وقالوا ان نؤمن لك حتى تفجر لنا من الاارض. 
ينبوعاي وتکونلات جنة من غيل وعنب فتفجر الانهار خلاطا تفجیرا يي أو تسقط 
السماء کا زعت علینا كفا أو تأتي :اللہ ولللاشکة قبیلا - الى قوله - قل‌سبحان. 
زنيء هل كنت الا ٹر رسولا؟ )وتارة بمیبونعلبه الحاجة والبشرية » کقوله. 
(وقلوا ماهذ! الرسول يأكلالطمام ومشی في الاسواق ۶ لولا زل اليه ملاكفيكون. 
معه نذیرآ بو أو یاتی اليه كنز أو تكونله جنة يأكل منها۶) فأمره آنیخر اندلايعل, 
الغيب» ولا يلك خزائن اللہ » ولا هوملاك غي عنالا کل والال إنهو الافتیع, 
ما أوحي اليه » واتباع ماأوحي اليه هو الدينءوهو طاعة الله وعبادتہ علما وعملا 
بالباطن والظاهر. وانھا ينال منتلك الثلاثة بقدر مایمطه الله تمالى فیعمنه ماعلمه 
اياه » ويقدر منهعلماآقدره الله علیه» ويستغنيعما آغناه الله عنه من الامورا حالنة 
لاعادة الطردة أو لعادة غالب الناس . ۱ 

فا كان من الخوارق من باب المل» فتارة بأنيسمعاامبد مالا يسمعه غيرى > 
وتارة بأن بری مالا يراه غيره بقظة ومناما ء وتارة نیم مالا 2 غيره وحياً 
وإطاماء أو انزال عل ضروري» أو فراسة صادقة » ويسم ىكشذا ومشاهدات » 
ومکاشفات ومخاطبات. فالسماع مخاطبات ءوالرؤيةمشاهدات» والعلم مكاشفة 
ويسمى ذلك که کشفا ومكاشفة » أي كشف له عنه . 

وماكان من باب ااقندرة فہو التأثير»وقد يكون مة وصدةا ودعوة محابة 
وقد يكون من فمل الہ الذي لاتأثير له فيه بحال»مثل هلاك عدوه بغير أثر منه. 
کقول(۱)«من‌عادی‌لي ولا فقد بارزني بالحاربة_واني لأ ثأرلاثوليائي كايثأر الليث 


0 صلائته 
(۱) اي الي ماو عن ربه عز وجل 


¢ ج لنبينا پل جیم انواع السجزات والخوارق 


الجرد(١)‏ » ومثل تذ ليل النفو سلموحبتها ایاه و حوذلك . و كذلكما كازمنباب 
العم و الكشف قد يكشف لنره من < حاله ر2 ره کاقال ان نی البشرات 
' «هيارؤًا الصالحة يراها اارجل الصا ناو تریله » وکا قال انيا د انم 
شهداء الله في الارض 6 ١‏ 

وكل واحد من الکشف والتأثير قد يكون اه وقد لايكون ن قا به 1 
يكشف اش حاله ويصنم لس يحتف للستت ۶ 6 فال رثن اسٹاظ 
0 مادق | الله عبد. إلا لا صنع أه » وقال احمد بن حنبل « لووضعالصدق عل جرح 
برأ »لکن من قام بنیرله من الکشف وال أثيرفروسيبه أيضاً » وإن كان خرق 
عادة في ذلك الغير» فعجزات الانبياء واعلامهم ودلائل نبو متدخل في ذلك . 

وقد جع ابيا مدلا + یم أتواع المحرات والخوارق أماالملوالاخار 
الغيدية والسماع والرؤ قفشل اخبار یناج عن ع الانساءالتقدمين وا اممہم وبخاطبانہ 
لم وأحوالدمعهم»وذير الانبباء من‌الاو ياء وغبرم با بوافق ماعند أهلالكتاب 
الذیننو رئوهبالتو اترأو بغیرہ من غیرتمللءمنہم > وكذلك اخبارمعنأمور الربوبية 

و اللانکتوالنة واتار ی انیم بل غیت منهم .و دعل أن ذلكموافق 
لنقول الانبیاءءتارۃ اف دم من‌الکتب الظاهرةو حو ذلاك م نالنقسل التوائر » 
.وتارة با امه انا صة من علما هم وفيمثلهذا قديستشهد أهل 1 لکتاب: 'وهومٰن 
عیاش ابقائهم بل ے زية وتفصيل ذلك لیس هذا موضعه ٠‏ ا 

0 عن الأمور الما ثيتماضهاو حاض رهاهوم نباب الم الثارق » وکذلاك 
اخباره عن الامو رالتقبلةمثل مملكة آمتده وزوال مملكة فارس والروم » وقتال 
اترك » وألوف مؤلفة من‌الاخبار التي خر بها مذ کور بعضها فيكت بدلائلالنبوة 
وسيرة الرسول وفضائله و کتب الافسير والحديث والمفازي » مثل دلائل النبوة 


)١(‏ کذا في الاصل اليم © ولعلما ( الحرد » أو ا حخرب ) بااء المهءلة مم 
1 الدال ۲ یم الاء 25 270 


آنواع ال حوارق بالقدرة والتأئير الرياني ٥‏ 


لاي نعم والبیرق ؤسيرة ابن اسحاق:وكتب الاحاديث السندة كمسند الامام اجد» 
والدونة كصحيح البخاري وغير ذلك مماهومذ کو رأيضافيكتب أهل الکلاء وا جدل 
کاعلامالنبوۃ للقاضي عبد اطبار والاورديءوالردعلی النصاری للةرطيءومصنفات 
كثيرة وداً. وكذلك ماأخير عنه غير م#اوجد فيكتب الانبياء التقذمين » وهي في 
وقتنا هذا اثنان وعشرون‌نبوة بايدياليبود والتصاری کالتوراة والاغبیل والزور 
وكتاب شعيا وحبقوق ودانيال وأرميا . وكذلك اخبارغیر الانبياءمن الاحبار 
و الرهبان » و کذلاک اخبار الجن وامواتف الطلقة » واخبار الکہنة کطیح وشق 
وغیر ها ء وكذلك النامات وتعبیرها کمنام کسری وتعبیر الوبذان » وكذا 
اخبار الانبياء التقدمين با مضی وما عبر هو من اعلامهم . 

وأما القدرة والتأثير فاما ان يكون في العالم املوي أو مادونههوما دونه إما 
بسيط أو مركب » والبسيط إما ابو وإما الارض» والر کب|ما حيوان وإمانيات 
وإما معدن . وا حیوان اما ناطق واما re‏ » فالعلوي كانشقاق‌القمر ورد الشمس 
لیوشم بن نون > وکذلات ردها لا فاتت عليا ااصلاة واانی مو نام فيححره- 
إن صح الحدیث - فن الناس من صححه كالطحاوي والقاضي عياض ٠‏ ومهم 
من جه_له موقوفا كاني الفرج بن الجوزيءوه ذا أصح . وكذاك معراجه الى 
السماوات . وأما الجو فا تسقاؤه واستصحاؤه غيرمرة ؛کحدیث الاعرالي الذى 
في الصحيحين وغیرها » وكذلاك کثرة الري بالنجوم عند ظهوره » وكذلك 
اسراؤہ من السجد ارام إلى السجد الاقصى . 

وأما الارض والماء فکاهتزاز الجبل حته وتكثير الماء في عين تبوك وعين 
الحدیبیة » ونبع الماء من بین أصابعه غيرمرة» ومزادةالرأة 

و اأركبات فتکثیره الطمامغير مر فی قصة الخندق من حديث جار وحدیث 


أي طلحة» وف أسقاره» وجراب أيهريرةءو تخل جاہر بنعدالل »وحديث حاير 


٦‏ إلهارق يكون (عمةمن اله» و يكو ن سبي اللمذاب 


وان زین انقلاج تخل موه ال کا ور ها ود راسلاتش 

كمين أىقتادة .وهذا باب وا سم ٦‏ يكن اه رض‌عنا ذک ر أواعسجزا خصو صه 
وانا الغرض الیل 

وکذاك من اب القدرة عصا »ونی جیا يه وفلق البحرواتقمل والضتادع 
والدم » وثاقة تم » وابراء الاکمہ والابرس واحياء الوق لمیسی ہ کا ان من 
باب العم اخبار۸ جا یا کلون وما یدخرون في بیوتہم . وفي الجملة یکن القصود 
هنا ذكر المجات النبوية بخصوصها » واا الغرض الیل سا 

وأما المجزات التي لفير الانبياء من باب الکشف والعر فثل‌قول عر في 
قصةسارية» واخبار اوبكر بان ببطن‌زوجتہ أن ءواخبار عر عن بخرج منواده 
فيكون عادلا . وقصة 3 صاحب موسی في علمه م الالفلام» والقدرة مثل قصةالذي 
عنده عل من الکتاب. وقصة ة أهل الکرف » وقصة مر وقصة خالد بن الوليد 
وسفينة مولى رسول اللہ و وای مسل الحولاني» وأشياء يطول شرجها .فان 
تعداد هذا مثل الطر .واا الفرض ااتمئیل بالشيء الذي‌سمعه أكثر الناس.واما 
القدرۃ التي سای ضل فئل نصر الله لمن بنصرہ واہلاکہ لن يشتمه , 


> ان 
الخارق :کشا ا کان أو ترا ان جا به فائدة مطاوبة في ین کان من 
الاعمال الصالحة الأبور بها دينا وشرع » اما واجب واما مستحب . وان حصل 
به آم مبلحكانمن نم الله الدنيوية الج تي تقتضي شکر ٢ء‏ وان کان على ونه يضمن 
ماهو منهي عنه نعي حرج او نهي تنزيه کان سببا لاعذاب .أو :البغض > کنصة 
"الذي آي الا بات لال ماکان را اک قدیکون‌صاحبیامذورا 


الاجتهاد او تقلید او نقص عفل او عَم او غلبة حال او عجز أو ضرورة فیکون 


اطارق ۳ مو ودةومذءومةومباحة . اطلب الاستقامة لا الکرامة ۷ 


من جنس برح العابد ء والنهي قد يعود الى سبب. الخارق وقد يعود الىمقصوده 
خالاول مثل أن يدعو الله دعاء منهيا عنه اعتداء عليه . وقد قال تعالی ( ادعوا 
ربكم تضرعا وخفیة انه لاحب المتدين ) ومثل الاعمال النهي عنها اذا أورثت 
کشفا او تأثيرا ( والاي ) أن يدعو على غيره با لايستحقه ء أو يدعو للظالم 
الاعانة وبمینه بهمته »كخفراء المدو وأعوان الظلمة من ذوي الاحوال .فن کان 
صاحبه من عقلاءاجا نین والغلوبين غلبة بحیث يمذرون والناقصين نقصالايلامون 
عليه کانوا برحیة(١)‏ . وقديدنتفيغير هذا الوضع مایمذرون فيه ومالایمذرون 
فيههوان کانوا عالین قادرین کانوا بلماميةءفان من أفى مخارق على وجه‌منهيعنه 
او صود منهي عله فاما أن يكون معذورا معفوا عنه كبر ح او يكون متعمدا 
سکب کلام 

فتخاص إن الخارق ثلانة أقسام : ود فيالدین» ومذمو فی الدین » ومباح 
مود ولا مذموم في الدین.فان كان الباح فيه منغ كان نعمة وان لم يكن فيه 
منفمة كان کساثر الباحات التي لامنفعة فیپا :کاللعب والعبث 

قال ابو علي ا وزجاني :کن طالبا للاستقامة لا طالبا للكر امة» فان نفسك 
منجبلة على طالب الكر امة» وربك يطلب منك‌الاستقامة 

قال الشیخ خ السپروردي فی عوارفه : وھذا! اني ڈکر أصل عم 5 
في الباب » وسر غفل عن جقيقته كثير من أهل الساوك والطلاب 2 3 ان 
ال يتبدين والتعبدینسمعواعن ساف الصاحين التقدمین وما منحوا به من الكرامات 
وخوارق امادات فأبد نفوسهم لاتزال تتطلغ ال شيء من ذلك » ویحبون, أن 
راقو شیٹا من ذلك » ولمل أحدهم ببق منکس القاب متهما لننسه قي حة 
عمل حيث ۸ يكاشف بثيء من ذلاك » ولو عاموا سرذلات‌شان غلم م الامسةفيعلم 


(۱) نسبة إلى الراهبالمتقدم ذکره 


کشف کات ارّا! لكو نية ء وكلياته لد ية 

ان الله یفتح على مض اانا صادقين منذات باہا . والحکة فيه أنيزداد 3 
ری من خوارق‌امادات ار القدرة تفنناء فيقوىع زمه على هذا الزعدفيالدنياء 
والخروج من دواعي » وقد يكون بعض عاده یکاف ٴ بصدق اليقين » 
ویرفم عن قابه امجاب » ومن وشت صطدق اليقين أغني بذاك عنرؤية < رق 
ااعاداتء لان الر اد 1 | کان حصول الیقین» وقد حصل الیقین فاق كوشف هذا 
الرز زوق صدق اليقين أبشيء من ذلاكا لازداد یقینا ء فلا تقتفي المكة كش 
ص ة #وارق العادات لهذا للوضع استغنا اء به » وتقتضي المدكة کشف ذلك 

لا خز وضع حاجته » وكان هذا الثأبي يكون 1 استعدادا وأهلية م ن الاول 3 
فسبیل الصادق مطالبة النفس إلاء متقامة ؛ فهي فى كل السكرامة. 5 اذا وقعفی طریقھ 
شيء خارق كان كان : م تھا الي ولا ينقص بدلك » واا بنقص بلاخلال 
بواجب‌حق الاستقامة ۱ 
فتمل هذا لانه أما ل كيد اطا اين » والعاماء الزاهدين ء ومشایۓ اشرفية 


1 
فصل دن 

كلات اللہ تعالى وان : کا ت کر نیت وكلات دينية اه الكونية عي ' 
الق تي استعاذ بها الني يط في قوله « اعوذ بکلبات الله التامات الع تي لاجا وزهن . 
بر ولا فاجر 4 وقال سبحان(نا مر ه اذا أراد ڈیٹا ان یقولله كن فب ون)وقالك. 
تما (وعت لا( ' ريك صدقا اوعد( والكون كله داخل حتمذہال کات 
وسائر ا خوارق الكشنية الأثيرية ۱ 

(وانوع اثاني ) الکلمات 0+07 ي القرآن وشرع اللہ الذي بعت 
به رسوله وهی أمره ونبيه وخيره ء وحظ امد منها اه وااسل » والاأعر 
سس س 


7 
۱ 


)۱( وقد كتدت عذم | الكثلية في الصحف ۳ مکذا ( کا مت وقرثت بالافراد 


كلاتالله قدرية كونية ومنها الحوارق وشرعية وأقسام الئاس فیهیا ۳ ۵ 
با آمر اش ب٤‏ کا أن حظ اليد عوماً وخصوصاً من الول 00 بالكو نیات >. 
والتأ ترقا . أيعوجبها 
( الاولى ) قدریة كرنية ( واثانية ) شرعية دينية » وکشف الاولى الع 
بالحوادث الكونية » و کشف الا نیة با الأموراتالشرعية»وقدرة الاولى اتا ثير 
قيالكونيات »وقدرة ااڈانیڈ التأثير فيااشرعیات » وکا أن الاو لی تنقسم إلى تأثير. 
في نفسه ء كمشيه على الماء وطيرانه في الموا. » وجلوسه على النار » وإلى تأثير في 
توم اکا زاعام و إهلاك وإغناء وإفقارء فكذلك'اثانية لتقم إلى تأثير 
في نفسه بطاعته لله ورسوله . والقسك بکتاب اللہ وسنقرسوله باطاً وظاهر ». 
ا في غيره بأن يأمر بطاعة الله ورسوله فیطاع في ذلك طاعة شرغية» 
بحيث تقبل اانفوس ما يأمرها به من طاعة اللہ ورسوله فيالكليات الدبنيات . کا٢‏ 
قبات من الاول ماأر ادتکوینه فیہا با دکیاتالکونیات 
وإذاتقررذلكفاءل أن عدم الخو ارق عاما وقدرة لانضر الم في دينه » فن1” 
ينكشف له شيء من اأفیبات » ول يسخرله شيء من الکونیات» لابنقصه‌ذلاث . 
في مرتبته عند الله . بل قد يكون عدم ذلك آننم له في دينه إذا لم يكن وجود. 
ذلك في حقه مأموراً به أمر إيجاب ولا استحباب ء وأما عدم الدین والعمل به- 
فيصير الانسان ناقصاًمذمو ما اما أن یجملہ مستحقاً لمقاب» واما أن بجملہ حرو ' 
0 اب ء وذلك لان العلل بالدين وتعلیمەو الامر به ينال به العبد رضوان الله 
وحده وصلاتهوثوايه ‏ وأما العم با لکون والتاثير فيه فلا ينال به ذلك إلا اذا 
کان داخلا في الدینء بل قد چب عليه شک ره » وقد يناله به إئم 
اذاعر فنهذ | فالاقسامثلاثة: اماأن ات :ا الله والقدرةبالدين فقط وبا کون فقط . 
(فلاول ) کا قل ليه ولاق ( وقل رب ادخاني مدخل صدق وأخرجي. 
مخرج صدق واجمل لی من لدنك‌ساطانا نمیا ) فان السلطانالنصبر مجمع الحجة ‏ 


۱۰ بیان الاقسام الثلاثة في ا وارق المامية وامملية والدین 


عوازلة عنداللہ » وهو کلانہالدیلیڈوالقدریة الكونية عند الله یکلانه الکو نا » 
وممجزات الااناء علیہم السلام تجمع الاعرین »قابسا حجة على النبوة من اللہ 
وهي قدره . راغ ذلك اقرآن الذي جاء به محمد چیہ پچ ۽ اه هو شرع الله 
وکلاته الدینیات » وهو ححة محمد 0 بوته و حیثہ من اذو ارق للبادات ت 
فهو الدعوة وهو المجة والعجزة 
( وأما القسم اثاني اقم بل ها جاه به ازنرل را وام وعدن 
به ويأمر به اتاسءویمبوفت نزول المار وتغير السعر » وشفاء الریض » وقدوم 
الغائب » و اقاء المدو » وله ثأثير إما في الاناسي» وإما في غير هم باعحاح واسقام 
واهلاك ء أو ولادة أو ولاية أو عزل . وجاع اع التأثير إما جلب منقغة كالمال 
:والرياسية » واما دفع | مضمرةکالعدو والرضء أولا واحد منها مثل 7 
بلا فائدة » أو اطفاء نار ومو ذلك 
(واما الثالث): فن يجتمعله الاء رانء بان ون من ا کشف‌وا ۳ ا یىی 
ما يؤيد به الكثت والتأثير الشرعي . وهو عل الدين والممٰل به » والامر به » 
۔ویؤی من عا الدين والعمل به ء ما يستهمل به الکشف واتأئیر الكوني » میٹ 
۱ تم الخوارق الكو نة تاہمة للاواءر الدينية » او ان مخرق له :السادة في الامور 
الدينية» محیث ينال م نام -لوم الدينية ء ومن العمل بها ء ومن الامر بپاء ومن 
طاعة الحاق فیہاء مم پنلہ غیرہ فی مطرد المادة » فهذهاعظ ۱ لکرامات والمجزات 
ہوہوحال نبيئا مد کا واني بكر الصدیق وعر وكل ا ماين 
| ذا م اثالث هومقعضی ( ايك تعد واياك نستعین ) اذ الأول : هو 

| العبادةءوالثانيهو الاستمانةهو هوحال نبينا محمد مياق والطواصمن امتهالتمسكين 
چشرعته ومنهاجه 3 وظاھرآ فان كراماتهم كمعجزاته لم خرجها .الا لحجة . 
لو حاجة »فالحجة ليفلهرها دين 1 این انکر ومخلص النافق ويزداد الذين 


مايكو تمن الخوارق کیالاومایکون نقصاً ١‏ 


آمنوا اعاتآء فكانتفائدتها اتباع دين اللہ علا وعلا کالتصود با مادء والحاجة 
کجاب منفعة محتاجو ن اليها كالطعام والشراب وقت الاجة اليه أو دفع مضرة 
خیم كك رالعدو بالحمى الذي رمام به فقيل له : (وما رمیت اذ رميت ولکن 
الله رمی ) وکل من هذین‌بمود الى منفعة الدین کالا کل والشرب وقتال العدو 
والصدقة على ال۔امین فان‌هذا من جملة الدين والاعال الصالة. 
وأما الةم الاول وهو التعلق بالدين فقط فقدیکون منسالایمتاج الىالثاني 
ولا ه فيه منقعة > کحا لکثبر من‌الصحابة والتابمین وصاي السلمین وعامائهم 
بو عبادم 6مم انه لابد أن يكون لمشخصاً أو نفوعاً بشیە من الخوارق»وقدیکون 
مهم من لا يستممل أسباب الكونيات ولا عل .بہاء فانتفاء الحارق الکوني في 
حقه إما لانتفاء سببہ وإما لانتفاء فائدته » وانتفاؤه لانتفاء فاندته‌لایکون نقصاء 
.وأما انتذاؤه لانتفاء سيبدفقد یکون نقصاً وقد لايكون نقصا » فان كان لاخلاله 
مل اون ود حرم كان عدم الخارق نقصا وهو سيب الضرر» وان كان 
لاخلالهبالستحبات فب انقص عن رتبة للقرین السایقین ولي هو ناميا عن 
رة ة أععاب العين القتصدین» وان مرح نكذلك بل ادم اشتغاله يسبب 
بالكو نیاتالتی لایکون‌عدمہا نقصاً لثواب ل يكز ذلك نقصا “مثل من عرض ولده 
ويذهب ماله فلایدعولیعافی أو يجي ماله» أو يظامهظالمفلايتوجهعليه لينتصرعليه . 
وأما القسم الثاني وهو صاحب الکشف والتأثير الكوني فقد نقدم انه تارة . 
يكون زيادة في دینہءوتارۃ يكون نقصاءوتارة لا له ولا عليه » وهذا غالب حال 
اهل‌الاستمانة ء کا أن الاول غالب الأهل العبادة » وهذا الثاني يمنزلة الاك 
«والسلطان الذي قد یکون صاخبه خلیذ:نبیاءفیکون خير أهل الارضءوقد يكون 
-غالمامنشرالناس» وقد يكونملكاءا دلا فيكون من أوساطالناس فان الہلم بالكونيات 
-والقدرة عل التأثير فيرا الال والقل ب كالمل بإحو اها والتأثير فيها لك وأسبابه » 


۲ الکٹف وافافر الروحافيقديكونازمناسدفيالدين والدنيا. 
فسلطان الال ل والقلبكاطان الاك وال ید إلا آن أسيابه_ذا باطنة روحائيقة. 
وأسباب هذا ظاهرة چا :ومذا تبین لات انااقسم الاول اذا صح فهو أفضل. 
من هذا القسم 3 وخير عند اللہ وعند رسوله 25 الصالحين المؤمئين العقلام: 

وذلاكمن وجوه: 7 أحدها) انعا الدين طلباوخير 1 لابثالالامن جمة ار ول 
Ee‏ وأا الم 5 کونیات فأسيابه متعردة ٤‏ وما! اختص به الر رسلورث م أفضل. 
ما عر كيم فيه بے انا س فلاینال عله إلام وأتباعہماولابما إلا 0 وا ام 
(الثاتی) ان الان لایسل بهإلاالؤمنونالصالمونالذينمم اهل الجنة و آحراب: 

الله وصفوته وأحباؤه وأو اؤہ ولا ام ر به إلام: 
وأما التا ٹیر الکوئی فقد 2 قع من كافر ومنافق و وفاجر » تا ليره في نضه وفي , 
غيره كالاحو الافاسدة وا مین والسحرء وكالملوك والجبابرة السطابن‌واللاطین: 
البارة “وما كار ذمنالمإعتساً بالصالحين أفضل ما يشترك فيه الصلحون والفسدون . 
(الثالث) ان ام بالدين والعمل بدينفه صاحبه في الا خر ولا يضره. .وم 

الكشفوا! بار فق لاینفم فيال خرة بل قدیضره کا قالتعالى (ولوانهم آمنوا ۱ 
واتقوا لثوبة من عند الله خیر لو كانوا بممون ) 

( ارام ) ان الكبشف وبر با ن نکون فيه فائلدة E‏ فان 7 

یکن فيه فائدةكالاطلاع على سنئات العباد ور کر ب السباع 9 حاجة والاجتماع 1 

. بان آغیر فاندة والشي ا غل الماء مع امکان ن العبور على الجر پذا لا منقعة فيه ۱ 

لا نی الدنا وله فلا خرة “وهو رلت العم ثوالامب وانغا 8 هذامن م ينه | 
وهوخت ت القدرة وال لطان في النكون مل من یستعظم الاو طاعة الوه 0 

وقيام الخالة عند النا س بلا فائدة فيو ستمظنه من جبة سبيه لا من جہة منفعتہ 1: 
كالالوالرياسة» و دفع مضل رة کال و ولارض» فهذةالنقمة تنال‌غالبا بدير اعاوازق . 

اکثر مما تنال با ے وارق ءولابحصل بالحواری متہا الا ااقلیلءولا تدوم الا باسباب ٠‏ 


المنافع الدينيةوالدنيويةياسبابهما أعم وأعظم نا اظوارق _ ۱۳ 
أخرى. وأما الا خرایضاً فلا صل با خو ارق الا معالدین» والدين و حده موجب 
للا خرةبلا خارق ء بل الخوارق الدینیة الکونیة ابلغ من حصی ل الآخرة كحال 
نبينا محمد و و كذلك الال والرياسة التي محصللاھل الدين انلو ارق انما هو 
مع الین وإلا فانوارق وحدها لاتؤثر في انیا إلا اثر ينا 

فان قيل : جرد انفوارق ان ل حصل بنفسها منفعۂلائی الدين ولا في الدنيا 

ا طاعةالنفوسله» فووموجب الرياسة والسلطان» ثم بتوسط ذلك فتجتاب 

النافم الدينية والدنيوية» وتدفم الضارالدينية والديوية 
قلت : ھنم تكلم الا في منفعة الدين او ا حارق في نفسه من غير فصل 
الناس : وأما ان تكلمنا فيا حصل‌بسییما من فسل الناس فنقولء اولا : لین 
«الصحيح: اوجب لطاعة النقوس وحصول الرياسة من الحارق ا جرد کا هو ألواقم» 
اه لانسبة اطاعة من اطیم لدينه الى طاعة من اطیع اتا ثبرهءاذ طاعةالاول اعم 
وا كثر + والطیم مها خیار بني آدم عقلا ودینا ء واما الثانیة فلا تدوم ولا تنکثر 
ولا ید خل فیہاالاجہال الناس كا حاب مسیامةالکذاب و طليحة الاسدي و حوهم 

واهل البوادي وا بال وعوم من لا عمل له ولا دن . 

نم تقول ثانيا : لو كان صاحب الخارق يناله من الرياسة والال اکر من 
حنا حب الدبن لكان غايته ان یکون ملكا من الاوك » بل ملکه ان ل بترنه 
بالدين فهو کفرعون وکقدعي الامماعيلية وحوم » وقد فدمنا ان رياسة الدنيا 

التي بنا ما الاوك بسیاستہم وشجاعتہم واعطا ہم اعظم منالرياسة بالخارق ا جردء۔ 
خان هذه اکر مایکون مدة قريبة 

(انلامس) ان الدين ینفع صاحبه في الدنیا والا خرة ويدفمعنه مضمرةالدنيا 
والآخر ة من غير أن يحتاج معه الى كدف او تأثير . 


وأما الكشف أو التأثير فان لم يقترن به الدين وإلا هلاک صاحبه في الدنيا 


۴ أسبالٍ الكشف والتأثير اللارق للعادة ومضارها 


وال خرة» امانی الا خرتفدم الدين الذي هو اداءالواجبات وترادا حرمات» . 
وأمافي الدنيا فان خر ارق.هي من الامور الحطرة التي لاتناها التنوس الا 
پمخاطرات في القاب ولجم والاعل والالءنانه إن سلاك طریئی ی الجوع والرياضة 
الفرطة خاطر بقابه ومزاجه ودینهءورعا زال عقله ومرض جسښه وذهب دینه » 
وإن لك طریق الوله والاختلاط بترك الشهوات لیتصل‌بالارواح اطنیقو تغیب. 
النفوس عن أجسامها کایفادمزطو الا مدیة فقدازال عقل و أذهب مال ومعشتی 
و أشق نفسه شقاء لامز يد عليه» و عرض نفسه لمذاب اللہ في الأخرةلا ترکەمن 
الواجبات ومافعلہ من ا حرمات ء وكذلاك إنقصد تسخير الجن بالأسماء واللكلات 
من الاقسام ولمم ققد عرض‌ننسه اعقوبتہم وحاربتہم ء بل لو لم یکن ا حارق 
الا دلالة صاحب الال السروق والضال على ماله او شفاء لاریض او دفم العدؤ 
من السلطان والے'رین۔فہذا القدراذافمله الانسان مع الئاس وا يكن عل دبا 
يتقرببإلى الله کان که قهرمان (۱)لناس بحفظ امواظم ٤او‏ طبیب او صیدلی يماج ۰ 
آمراضهم»او اعوان سلطان با تلون‌عنه اذ عله من فس عمل او لك سوا 0 
ومعلوم ان من سلاك هذا السلك على غير الوجه الديني فاله بحاي ابذلكہ 
أقواما ولادعدل بد انهم و رعا اءان الظإمة بذلك کنعل باعاموطوائف منهذهالامة 
وغيرثم . وهذا بوجب له عداوة الناى التي هي من | كثر اسبابمضمرة الدنياء 
ولا جوز ان محتمل الرء ذلاك الا اذا امر ابه ورسوله لان ماامر ان بدورسوله 
وا نکان فيه مضرة فنفمته البة على مضرته والباقبة للتقوى ۱ 
( السادس ) أن للدين علا وعملا اذا صح فلا بد ان يوجب خرق اد 
اذا احتاج إلى ذاك صاحبه : قال اشتعا ی ( ومن , ق امل خر جا و برزقه 
ن جیث امب ) وةل تمالی ( إن نتقو | اللہ يجمل لک فرفانا ) وقال ۳ 
)١(‏ أي خادم | 


اموارق تكون مع الدین ومع عدمه . وحق كل مهما مد 


( واو انهم فملوا ماتوعظون به لكان خیرم واشد تثبيتا * واذاً لا تیناہم من 
دنا اجراً عظما ٭ وطديناتم صراطا مستقها ) وقال تسا ی ( ألا إن اولیاء الله 
لاخوف علیم-م ولام محزلون * الذن آماو او کالوا یتقون * م البشری في. 
المياة الدنیا وفی الا خرة ) 
وقالرسول نو « اتقو افر اسةالؤءن فا نه بنظ ر بنورالله تمق رأقولتعالى 
إن 2 ذلك لا بات لامتوسمين » رواء اترمذي وحسنه من رواية الي سعيد .. 
وتال الله تمالی فیا روى عنه رسول الله ہپ « من عادى لي وليا ققد 
بارزلي بالحاربة » وما تقرب إلي عبدي ثل اداء ماافترضت عليه » ولا بزال. 
عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى احبه»فاذا احميته كنت سمعه الذي إسمع به» 
وبصره الذي بصر به » ویده التي ببطش بها » ورجله التي عشي ا » في يسمع, 
وني ببصر » وبي ببطش ٤‏ ولي مشي » وان كن سألني لا عماینه » وائن استعاذ في 
لاعيذنه » وما ترددت یی شيء انا فاعله ترددي في قبض نفس عبدي الؤمن 
یکره الوت وأ كره مساءته ولا بدلدمنه» فہذا فيه حار بة الله لمن حارب ولیه »> 
وفيه ان حبوبه به 7 سیف وبصراً » وبه يعمل بطشا أ وع » وفيهانه يجيبه إلى 
مايطابه منه من المنافع » وبصرف عنه مابستمیذ به من المضار. وهذا باب و اسم - 
وأما الوارق فقد تکون مع الدن وقد کون مع عدمه أو فسادہ اونقصه 
( السابع ) انالدين هو إقامة حق المبودية وهو فمل ماعليك‌وما أمرت به > 
واما اعاوارق فهي من حت الربوبية اذا ۶ یومر العبد بها »وإن كانت بسعي من 
اميد فان اللہ هو الذي یخلقہا با ينصبه من الاسبابءوالعبد ينبني لهأن ینم بسا 
عليه وما أمر به » وما اهيّامه با يفمله اللہ اذا لم يؤمر بالاهعام به فمو إما فضول. 
فتكون مافيها دن النافم کالناغماللعاانیة امالية التي بستعان بها عل الدين كتكثير 
الطعام والشراب وطاعة الناس اذا رأوها . ولا فيبا من دفع الضار عن الدین۔ 


٦‏ الطوارق في نفعہابالادین وله وضررهها في سو ا کاریاسة و الال 

:متزلة اطماد الذي فيه دقع المدو وغلبته . 
ثم هل الدین محناج اليما فيالاصل » و لان الاعان بالنبوۃ لام إلابالخارة ق 
س بمحتاج في نقاصة بل في حق العامة ۴ هذ تكلم عليه . ٠‏ 
وانفع الط وارق ال ارق الديني وهو حال نبينا محد ملل . قال 5 

7 « مامن ن اي الا وقد آعلي ن الا : نات نما امن على مثله البشر وانما کان اي 
أوتيته وحیاً اوحاء قاری" قرب ان کون | كترم تاب يوم القيامة» اخرجاه 
في الصحيحين .و کانت 1ر تہ ہم لي دعوته وحجته مخلاف غيره من الانبياء مت 
مد كثيراً من ند رین سا 07 ية يرون من القرآن والقال إلى ال» کا 
أن المنحرفين منا إلى. |1 وسوبة یرون من الاكان واطاللیالقال»ونینا و 
أحب قال وال + وصاحب 2 لقرآن والاعان ۱ 

9 بعدہ الخارق الو يد للدينالمين له» لان اطارق في مرتبة ( اياك نستمین) 
و ادن في مرتبة(اياك نمبد) فأما اظارق الذي : ەن الین قاما متاع دنا أو 
ال اا ن الله تمالي ۱ 0 

فظہر بذلك ان الخ وارق النافعة تابعة الین حادثة له کیا ان الرياسة النا افعة ہی 
لت ہمة لاہن ء وكذلك امال النافم ء 85 كان السلطان والمال بيد النني گلا عل 
٠ :‏ وابي بكر وعمر رضي الله عنهاء ر ن جلما و فو ان اه ۳ 
««ووسيلة اليها لا لاجل إلدبن فی الاصل فہو یشمہ من کل‌الرنا بالدین» و لیست 
حاله کحال من تدين خوف اماب أو ره ٠‏ الجدة فان ذلك مأمور به وهو علي 
یل ما ة وشریعة صحیٰحة 

والعجب أن کر أ من یزعم أن همه قد ارتقع وارتق عن ان یکون دینه . 
-خوفا من النار أو طلا اللجنة يمل همه بدینه آدنی خارق من خوارق الانيا : 
٠‏ ولم جتہد اجتماد عظبا في مثلہ وهذا عرف » وکن منهم من يكون قمص اده 2 


سهذا تثبيت قابه وطا نینته وايقانه بصحةطريقه وساو کهءَ فرو يطلب الآ ية علامة 
وبرهانا عل صحةدينه» کا تطاب الام من الانبياء الا بات دلالةعلى صدقهمء فہذا 
أعذر م في ذلك 
وطذا 1 کان اله 7 ري الله عنہم مساذئين 2 في علهم دبك دم ينهم وعملہم به 
عن الا بات یا رأ ر اوه من حال الرسول وتالوم عن «e‏ صار کل من کان عنہم آبعد 
مع صحة طریقتہ بحتاج إلى ماعندعم نی عل دينه وعمله 
فیظہر مع الافراد في أوقات الفترات وأما كن الفترات من ا خوارق مالا 
هامر لم ولا لغيرثم مر حال ظہور النبوۃ والدعوة 


الل بالکاثنات ‏ و کشنبا له طرق متعددة: حسية وعقلية وكشفية وسمعية 
ضرورية ونظرية وغیر ذاك» وینقم الى قطعي وظني وغیر ذلك »و سلتکام إن 
شاء الله تعالى على مایقبع ما وما لایقیع في الاحکام التمرعیة » أعني الا<کام 
الشرعية على ال بالبکائنات من طريق الکشف'یقظة ومناما کا کتبه نی الاد 
أا الم إلدين وکشنه فالدين نوعان : أمور خبرية اعتقادیة وأمور طابية 
: عملية . فالاول کالم :اللہ » وملانکته » و کتبه ورسله ؛والیومالخر » ویدخل 
في ذلك آخبار الانبیاء وأمیم وسرانبہم في الفضائل »وأحوالاللائئكةوصفاتهم 
7 اعم » ویدخل فيذلاك صفة الجنة والنار» وما في الاعمالمن لا واب , اقاب 
وأجوال الاولياء والصحابة وفضاالمم وعراتبيم وغير ذلك» 
وقد پسمی‌هذا المع أصولد ین» ویسمی العقد الا کہر؛ 5 ال فيه 
باامق لكلاما. ويسمىعقائد واعتقادات» ویسمی السا أل ااعامية والمسائل الخيرية» 
ویسمی 7 عل الكاشفة 
: 7 ۳- رسائل ابن تیمیة ج ٥‏ 


أ الى عليه والختلف فيه من طرق العلر بالاين 

(والثا في )لامو العم ليةالطلبيةم نأعمال المو ارخ والقل بكاو اجبات وا حرمات 
والستحباتو الكروهات والمباحات» ان الامی والدعي قديكون !لل و الاعتقاد» 
فهو من جهة کونه غلا واعتقادا او خبرا صادفا أو كاذيا يدخل في ي اقم الاول» 
وهن‌جية کونه مور به او فنهيا عنه یدخل في القسم الثالي» ده أن لإإله 
إلا الله رن جمد رسولالله» فهذه الشهادة من جهة کونها صادقة نطابقة حبرھا 
فهي منالقسم الاول» ومن جهة انها فرض و اجب وان صاحبها بها يصير مؤمنا 

ستحق انئواب » وعدا يصير کافرا يحل دمه وماله»فهي من‌القسم الثاني 

وقد « بل اسار نعل بعض العارق الموصلةالىاقسمينكاتفاقهم على أنالقرات. 
دايل فیهما نيا 2 وقدیڈنازعون في بمض الطارق كتنازعبمفي أن الاحكام العملية 
7 السن والقبيح والوجوب والحظر هل تمل بقل کا تەل بالسمع أم لاپ الا 
المع ؟ وان السمٔع هل هو منشأ أ الاحكام او مفاہر ما کا ہو مظير للحقائق ' 
الثابتة بنفسهاةو وكذلك ت الاستدلال بالکتاب وااسنة والاججاع على السائ لالكبار 
في القسم الاولءمثلی ن مشائل ااصفات والقدر وغیرما ما اتفق عليه آهل الستة : 
والجاعة من جميم | الظوائف » وأ ذلك كثير من أهل البدع التكلمين : ما عندم 
على أن السمع لايثيت الا بند تاك السائلقاثباتها بالسمع  )1(‏ احقبزع : 
كثير من القدرية والمتزلة أنه لابصح الاستدلال بالترآن على حكمة اللہ وعدله ' 
وانه خااق كل ث شيء وقادر عل كل شيء » وتزعم الجبمية من هؤلاء ومن انبہم 

من بعض الاشعرية وغیزع أنه لايصح الاءتدلال بذلك ا ع لله وره 
e‏ وت على المرش ۱ 

دیزم قوم من من غالية أهل البدع انهلا ہصح الاستدلال!أقر أن تاد عل 
ا القطمية طلقا بناء على ان الدلالة الافظیة لاتفيد اليقين ازعو ۱ 


6۴۳ باقن في الاقل لفل لاوط : : موف عل اثباث الم با و 


الدلائل المقلية وانقلية والكشنية وغلو الفرق فيكل مها ۹۹ 

7 ذم كثير من أهل البدع أنه لايستدل بالاحاديث التلقاة بالقبول ططی, 
مسائل الصفات والقدر و محوها مما يطلب فيه القطم والیقین . 

ويزعم قوم منغالية التكلمين انه لايستدل بالاجماع على ثيء » ومنهم‌من 
یقول لا بصح الاستدلاز به على الامور العامیة لانه ظني. وأنواع منهذه المقالات. 
۲۳ ی لس هذا موضعها 

فان طرق ال والظن وما يتوصل به الیہما من دليل اومشاهدة ءباطنة او 

ظاهرة» عام او خاص» ذند تناز ع فيه بنو آ دم تنازءا کثیر 

وکذاات كثير من أهل الحدیث والسنة قد یننی حصول الل لاحد بغير 
الطريق التي يعرفها » حتى یننی أ كر الدلالاث العقلية من غير حجة على ذلك ۔ 
وكذلك الامور اسكشفية التي للاولياء » من أهل الكلام من ينكرها » ومن 
أسحابنا من یغلو فيها ء وخیار الامور أوساطها - 

فالطريقي المقلية واانقلیة والكشفية وا حنزیة والنظرية طریقة أهل الحدیث 
وأهل الکلام وأهل التصوف قد #اذبما الناس نغیا واثباتا » من ااناس من 
ینکر منها مالا يمر فه » ومن الناس من یفلو فيا يعرفه ء فيرفمه فوت قدرہ ویننی 
ماسواه . فالمتكامة وااتفاسفة تعظم الطرقالعقلية و كثير منها فاسد متناقض و م 
أ كثر خاق الله تناقضا واختلافا » وكل فريق يردعلى الا خر فیا يدعيه قعامیا 

وطائنة من تدعي السنة والحديث يحتجون نبا بأجاديث موضوعة 
وحکایات مصنوعة یس انا كذب . وقد يحتجون بالضیف في مقابلة القويء 
وکثیر من التصوفة والفقراء يبني على منامات وأذواق وخيالات يمتقدها کشفا 
وهي خبالات غير مطابقة ء و آوهام غير صادقة ( إن يتبعونإلا الظن وان الظن 
لایغنی من الحق شيئاً ) فنقول : 

نا پر الاجیکام الشرعية التي نشکلر علا في اصول الق فبي --بإجماع 


+ أدلة الشرعا جمع عا با وا حتاف فيها وأفناما 


السلین : الكتاب» إ جتان أحد من الائمة في ذلك کا خالف بیش امل 
الضلال في الاستدلال على بعض السائل الاعتقادية 

( والثاي) السئة او ال ي لاا اف ظاهرالقران بل‌تفسرہ 8 مل أعداد 
الصالاج وأعداد رکا انہاءوتصبال کا وف فراثضہاءوصفةالحجوالعمر ةوغير ذا 
من‌الاحکام ااتيم م الا بتفسیرالسنة . 

وأما السنةالعوا” ترة التي لاسر ظاهر ااقرآن » أو يقال خا لف ظاہر اة 
فی تقدرتصاب 0 و درم اإزاني وغيرذلاك » مُذهب جیمالسلف الممليها 
ضا اللا اللوارج + فان من قوطم- اوقول بعض ہم 2 ما لهه السنة» حيث قال أوام 
لني مَل ني وجبه : إن هذه ااقسمة ما آرید مها وجه اللہ . وى عنم 
انهم لایبمونہ کا الا فا بلغه عن اللہ من القرآن والسئة الغشرة هه 
وأماظاهر القرآن إذا خالفه الرسول فلایساون الا بظاهره ء ومذ کانو! مارقة 
عرقوا من الاسلام کا عرق السهم من الرمية ٠‏ وقال ان نبي يله لأولم « لند 
خبت وخرت ت ان ل أعدل » فاذا جوز أن الرسول جوز ان مخون ویفم فيا 
التمنه اللهعليه من‌الاموالوهومعتقد انه امین الله علو حیه» فقد اتبع ظالما كاذيا 
'.وجوز ان يخون وی فیا الثمنهمن الال من هو صادق امین فيا امن اله عليه 
من خير الهاو هذا قال الي 2 «آبا مني من في السماء ولا تأأمنونية » أو 
کاقال قول كلاق پیا ان أدا ٠‏ الامانة فی الوحي.اعظرو الوحي الذي أوجب الله طاعته 
اہو که وب 

وقد ینکر هؤلاء کثیرا من‌السین‌طنا في اقللا ردا ۲ تقو ل نکر 
من اهل البدع لسین التوارة عند اهل العم کالشفاعة و وموش و و مب اط 
والقدر وغير ذلك 

(اطر: بق اك اك )اسان التواترة 202 اللہ جوم متلقاة ول 


الخلاف فی السئن‌التلقاة بالقبول وفيالاجماع والقياس ‏ ۲۱ 

بين اهل ال بها ءاو بروايةالئقاتها . وهذه أيضاً ما اتفق اهل المع اتباعها 
من اهل النقه والحدیث والتصوف وأ بر اهل العم ؛ وقد انکرها بعض اهل ٠‏ 
انکلامءوأنک رکثبر منهمان بحصل امل بشيءمنہاوانا يوجباللم ءفیفرقوا ین 
التلقی بالقبول وغيره » وکتبر من اهل الرأي قد ینکر كثيراً منها بشروط 
اش رطہاءومعارضاتدفمپا اوو ضما »کا برد بعضهم بعضاءلا+بخلاف ظاهر القرآن 
فمازعم » او لاله خلاف الاصول ء او قياس الاصول ء اولان ملمتاخري أهل 
الدینةعلی خلافہاوغبرذلك من الا ل العروفة فی کتبالفقەوالحدیث وأصولالفقه 

(الطريق الرابع)الاجماع وهومتةقعليه بينعامة السلمین من الفقہاءوالصوفیة 
وأہل الحدیث وال کلام وبر هني الجلة» وأ نكره بمض اهل البدعمن الممعزلة والشيعة» 
لكن المعلوم منه‌هو ماکان عليه الصحابةء و أما مابمدذلك فتعذر الم بهغالياء ولہذا 
اختلف أهل العلفیا یذ کر من الاجماءات اة 0 اختاففي مسائل 
مته کاجماع التابمین على أحد قولي الصحابة » والاجماع الذي ل ينقرض عصر 
أهله حتى خالفیم بعضهم» والاجاع السكولي وغير ذلك . | 
(الطريق الخامس)افياس على النص والاجداع» وهوحجةأيضاعن د جاهيرالفقهاء» 
لکن کثیر؟ من أهل الرأ يأسرف فيه حتى استعمله قبل البحث عن النص:وحى 
رد به النصوص٤وحتی‏ 50-6 الفاسد» ومن أدل الکلام‌وأهل الحديث واهل 
القياس من بتكره رأساء وهي مسل کبیرتوالق‌فیبامتوسط بین‌الاسراف‌والنقض 

( الطریق السادس ) الاستصحاب» وهو البقاء على الاصل نیا بم شوته 
وانتفاؤه.بالشرع» وهو حَجة عل عدم الاعتقاد بالاتفاق» وهل هو حجه في اعتقاد 
العدم ۶ فيهخلاف » وما يشبه الاستدلال ہعدم الیل السمي على عدم الم 
الشرعي» مثل أن يقال : لو كانت الاضحية أو الوتر واج لنصب الشرع عليه 
دليلا شرعاً > اذ وجوب هذا لابملم بدون الشرع » ولا دليل ء فلا وجوب . 


٢‏ الخلاف نی ذلالة الصالح الرسلة وعد أذواق الصوفية منها. 


فالاول ببق عل ني الو جوب والنحرم العلوم بلمقلحنی ثبت امغر له وهنا 
استدلال بعسدم الدليل السمعي الثبت على عدم الك » اذ يلزم من ثبوت مثل 
هذا اک ثبوت د له ااسمي » ک پستدل ا تتوفر | مم والدواعي 
عل نقلہ وما توجب! الشر 7 قله » وما يعلم من دين أهلها وعادهم انہم ماو نه 
7۲ اله م يكن » كالاستدلال بذاك على عدم زبادة في القرآن وفيالشرائم الظاهرة 
وعدم انص الي إلامامة على علي أو العياس أو غيرها» وی اللاصة من آمل 
الم بالسئن والا ثار وسيرة الني 3 و وخلفالہ اثتفاء أمور مرن هذا ای 
انٹقا هافر 3 وليم 7 ینضہا من آمور منقولة یعاد ونہا م ولەہم انتا ء لوازم 
نقاباء فان وجود أحد 0 بننی الآخر ہ وانتفاء اللازم دليل على اثتفاء الازوم 

(الطريق الس ایم الصالح اار -لة» وهو أن بری ا جرد ان هذا الل جاب 
ملفعة راجحة » ولس في الشرع ماينفيه ء فہذہ الطريق فیپا خلاف مشهور» 
فالفقهاء يسمونها الصالع اارسلت» وخ من يسما الرأي ٤‏ وبعضهم يقرب اليها 
الاستحسان» و قريب منها ذوق الصوقية وو جدم و إھامنہم » فان حاضلها 5 
مجدون في القول والعمل مصاخة فيآاومپم وأدیالہم ویذوقوز ن طم مرن وهذه 
مصنحةء لمكن بمض ااناس بخص الصااح اارسلة حفظط النفوس ولا موال 
والاعراض وااعتو ل والاديان.وليسكذلك ء بل الصالخ الرسلة في جلبالنافم 
وقي دفم الضارءو ما ذکر وهم ندفم أأضار عنهذهالامور ا ەسة فمو أحد القسمين 

وجلب النفعة ۱ کون في الدنیا وف الدبن 3 في الدنیا کالعاملات والاعال 
التي يقال فيها مصلحة لاخلق من غير حظر شرعي » وفي ادبن ككثير من 
الذارف والاحوال و والعبادات والزعاداٹ التي يقال فيا مصاحة للانسان من ن غعر 
منع شرعي- فن قصر الصا على المقوبات‌التي‌فیها دفع الفساد نی ال 


ليحفظط الجسم فقط 8 قصر. 
ا 


عقيو تی القول في مسألة مسألة ااصاخ والاستحسان وبا فی سنا ۲۳ 


وهذ افص لعظلم ينبني الاهمام بدا من جيته صمل في‌الدن اضط رآب عظم » 
وكثير من الامراء وااعلاء ء والعياد رأوا مصالحفاسۃ تمملوها بناء على هذا الاصل 
وقد يكون منہا ماهو حظور في الشرع ول یعموه» ورجا قدم على الصا لح الھدیة 
کلاما مخلاف النصوص » و کشر منهم من أل مصالح يجب اعتبارها شرعا 

عل‌ان‌الشرع ‏ مرد بہاء فنوت واجباتومستحبات» أو وقع فی حظورات 
جع يكون الشرع ورد بذاكوم ٠ن‏ 00 

وحجة الاول : ان هذه مصلحة والشرع لامعل ات ء بل قد دل 
الکتاب‌وااسنةوالاجاع عل اعتيارها » و حجة اڈ ني: ان هذا أمر م برد شرع 
خصاً ولا قیاسا 

وااقول بالمصالح ا مرسلة یشرع من الدينمام يأذن به الله . وهي تشب» من 

ض الوجوه مسثلة الاستحسان والتحسين المقلي والرأي ونحو ذلك » اف 
اس ات والاحسنكالاستخراج » وهو رؤية الشيء حسنا کا ان 
الاستقباح رؤيتهقبيحاء والح نهو المصلحة» فالاستحسان و الاستصلاحمتقاربانء 
والتحسین العقلي قول بأناامقل يدرك الحسن » لذن بین هذه فروق 

والقول الجامع ان ااشریعةلانہەل مصلحةقطء بلاللّه تعالی قد اكل لنا الاين 
ونم النعمة ؛فا منثيء يقرب إلى اللنة الا وقد حدثنا به النى ج وت ركنا 
على البيضاء لیپا کنپارها لحو م عنما بمدم الا هالت » لکن مااعتقدهاامقل 
۔مصلحةو ان کانالشرع 1 بردبه 3 أحد الامرين لازم له »!ما ان‌الشیع دل عليهمن 
حيث ل لم هذا الناظ أو انه لیس عصاحة ء او اعتقد مصلحة لان الصلحة هي 
“المنعة الحاضلة اوالغالية » وكثيرة مایتوہم الناس ان الثيء يائع. في الدين والدنيا 
وت فيه منفعة مرجوحة بالمضرة» کا قال تعالى في ا حر والميسر ( قل فیہما انم 
کییر ومنافع ناس وائمہما کار مننفدہما) ۱ 


٠‏ 6 اختلاف أهواء الناسفي النافموالضاروا لصاح والناسد دنياودينا: 
_- ب سحيب شس ل س۱ سس سس يس 


وكثير مما ابتدغه نه الناس من المقاند والاعمال من بدع اهلالکلام واەل 
التصوف واهل الرأي واهل ات حسبوه منقعة او مصلحة نافعا وحقا وصوابا 
ول یکی ن كذلك» بل کثیر من ا حارجین عن الاسلام من الیو والنداری 
والمشر كين والصابئین وا جوس محسبک تیر منهم ان ماع عليه من ن الاعتقادات 
وامعاملات و البادات مصلحة هم في الدن والدنيا > ومنقعة لم » فقد ( ضل 
سعيهم في المي اة الانيا وم يحسبون الهم محسنون صنعا ) وقد زین لم سواء 
علهم را تا فا كان الانسان يرى حسنا ماهو ميء کان استحسانہ 
أو امتصلاحہ قد يكون من هذا الباب . وهذا بخلاف الن جحدوا ہا 
واستیقنتھا انفسہم ظا ظا وعلوا . فان باب جدود الم ومعاندته من باب جيله 
دالسی عنه » والکناز فییم هذا وفیهم ھذاء و کذات في ادل الاہواء من 
المسادين القسمان . فان اناس کا امهم في باب الفتوی والحديث سی بخطئون تار 
و تعمدون الکذب اخری » فکذات م في احوال الدیانات»و کذ لك فيالافمال 
قد يتعلون مايعلمون انه نه ظلرء وقد متقدونانہ ليس بظروهو لہ فان الاثسان یا 
قال اللہ تعالى ( وجلہا الاننان ان کان ظلوما جهولا ) فتارة جھل وتارة یف : 
ذلك في قوة علمه » وهذاني قو له 2 
" واعل ان هذا اباب مشەرك بين أه ل العلإوالقول: وبين أل الارادة والمملء 
فذاث يقول هذاجائز او حسنء بناء على مار مه وهذا يفعله منغیر اعتقادتجرعه 
او اعتقاد انه خمز له کا يجد 3 في مثل السماع الحدث : سماع الکاء والتصدر 7 
.والبراع التي یقا لها الشبابة والصذارة و الاوتار وغير ذلك ء وهذا ۳ 
لذته» وقد یفله ا دن منفعة دينه بزيادة أحو اله الدينية کا یفعل مع القر ران 
. وهذا يقول جا: زا بری من تلاك الصلحة والنئمة » وهو نظیر القالات: 
البتدعة . وهذا يقول مو حق لدلالة القياس النقلی عليه .وهذا قول بیج وز وجب 


ماانفقعلهو اختاف فيهمن ادن والقبجوا النفعو اشتر ا ۲۵ 
اعتقادها وادخالها فی الدبن اذ كانت كذلك » و کذلات‌سیاساتولاة الامور من 
الولاة والقضاة وغير ذلك : 

و اعم أنه لايمكن العاقل أن يدفم عن نفسه انه قدعیزبعقل بین الق والباطل». 
۲ واصدق والكذب » وبين النافع والضار » والصلحه والفسدة ولا يمكن ااؤمن 
ان دافم عن إعا نه أ ن الشريمة جاءت عا هو الت والصدق في العتقدات >۔ 
وحاءت ا هو النافم وااصلحة فيالاعال التي تدخل فیپا الاعتقادات » وغذا 1 
يختلف الناس ان اسن أوالقبيح اذا فسريا لنافم والضار وملام للانسانوالناني. 
له واللذیذ والالم - فانه قد یم بالمقل “ هذا في الافمال 
و کذلات اذا فسر حسنه بانه موجود ار کالالوجود وصف با لسن. ومنه 
قو له تعالى ( ولله الاسپاء الحسنی ) وقوله ( الذي أحس کل شي, خلقه ) کا نعل 
أن الي أ كل من اميت في وجوده » وان العا أ كل من الجاهل »وا نالصادق 
ا کل من السكاذب ‏ فهذا أيضا قد یل بالمفل . وانھا اختلذوا فی ان المقل 
٠‏ هل بعتبر النفعة و الضرة. وانه هل باب و واحد فيالخا'قو الوق ۶ 
فأماائوجهان‌الاو لان فثابتان فی نف ها ومنهاما یل لمقل الاول في ار ق‌القصود > 
والثاني في الق الوجود ( الاول ) مته‌اق بحب القلب و بفضه وارأدته و کراهته 
و خطابه بالامر والنهي (الثاني) متعلق بتصدیقه وتکذیمه واثباته ونفیه وخطابه. 
الخري الشتمل على الننى والاثبات ء و الق والباطل یقناول النوعين» فان الق 
.يكون يمى الوجود الثانتء والباطل بەەنی العدوم النتنی ء والحق بازاءماینبقی 
قصدہ وطلبه وعمله» وهو الناقم » والباطل بازاء مالا ينغي قصددو لا طليه و لاعمله 
وهو غير النافع . والنقمة تمود ال یحصول النعمة واللذة والسمادقالتي هي حصول 
اللذة » ودفع الم هو حصو لالط لوب » وزوال الرهوب حصول النعم وزوال 
ااعذاب » وحصول اللير وزوال الشر » ثم الونجود والنافع قد یکون ثابتا داعا 


۳ النلعة المطلقة والراجحة».والعباداتالصحيحةوالياطلة أ 
اج ان سای 
-وقد کون متنا لايا اذا كان زمنا يسيراً فیستعمل الباطل كثيرا بإزاء مالا 
یق من النفة » وازاء الا دوم من الرجوده ک فال الوت تمق والیاة باعل 
- وحقيقته انه يستعمل بازاء ماليس من امنافم خالصاً أو راجحا کا تقدمالثولفيهفيا 
Os‏ بنافم وو النقعة المطلقةهي ا لصةأو الراجحة » وأما مایفوت 
آرجم منبا أو بل ضرراً ليس هو دونها انا باطلتي الاعتبار والضرةأحق 
جاسم ۷7" أن عمال به لذة 
خاسدة فہذا لامنقمة فيه بحال > فہذہ الامور التي بشرع اڑھد فما وت ركپاوهي 
۔ عاطل ء ولذلك مانهی اللہ عنسه ورسوله باطل متنم ان يكون مشتملا على منفعة 
خالصة أو راجحة . وهذا صارت اعال ھ0840 باطلة لقوله (لاتبطلوا 
صدفا نک بالنو الاذی كلذي ينفق ماله رثاء الناس ولا یمن باللهو البو الا خر 
“فثله کثل صنوان عايه تراب) الا بة . آخبر ان صدقة ة أارائي والمنان باطلة لم ۱ 
يبق فيها منفعة له و كذات قواه تغالى ( با بها الذن آمنو | أطبعوا اللہ وأطيعوا . 
الرسول ولا بط ااعالع )و وكذلاك الاحباط فيمثلقوله ( وم نیکفر بایان ۱ 
“كيد حبط عله ) و لهذا تم الفڈھاء العقواد 
و العبادات ینغ | صحیح وبعضہا باطل وهو مالم حصل به مقصودم ول . 
. كرتب عليه اثر 0 يكن فيهالمزئعة الطلوبة منهة ومن هذا قوله (والذين کفروا 
الم م کسراب بقیمه سبه الان ماء ) اله تة ية وقو له ( مثل ماینفتون في هذه 
انلياح الدنيا با کٹل رع :فیا صر أأصا بت حرثقوم ظلوا ہمذ فأہلکت ته )وکواه 
( وقدمنا إلى ماعبلوا فن عل شعلنه عباء منثورآٌ ) ولذلاك وصف 'الاعتقاداث 5 
و القالات بانہا اط لیت معا ولا حقاکا ان الاعال ایست نافمة ' 
وفدتوصف|لاعتقادات و القالات بانهلباطلة إذا كانتغير مطابقة ان یکن 
۱ خیم م كقوه کا « الہم اي أعوذ بك من عل لاینغم * فيعود الق فا 


التكائنات وهي‌تجمع الحق القصود والح الوجو د ۳۷ 
۔یتعلق بالانسان الى مابنذعەمن عام وقول وعمل وحال » قال اللہ تعالى ( أنزل من 
«السهاء ماء فال ت ودية بقدرها ‏ الىقوله -كذلكيضرب اله التق والباطلء فما 

إل بد فيذه ب جفاء وأما ماینغمالناس فيمكث في الار ض كذلك يغرب الله الامثال) 
.وقالتعالى (الذب کفروا وصدوا عن سبي ل اللہ أضل أعمالهم والذين آمنوا وعلوا 
الصالحات و ا یا نزل على مد الى قوله - ذلك بضر ب الا س ماھ( 
واذا کان کذلات وقد عل ان كل عمل لابراد به وجه الله فہو باطل حا بط 
لاينقم صاحبهوقت ا حاجة اليه فکل عمل لابراد به وجه الله فهو باطل» لان 
سا م برد به وجہہ إما أن لاینغم بحال » وإما.أن ينفع في الدنيا أو في الا خرة . 
غالاول ظاهر و کذاك منفعته في الا خرة بعد الوت » فانه قد ثبت بنصوص 
الرسلين انه بعد الوت لاینفع الانسان من العمل الا ماأراد به وجه الله : وأما 
غي الدنيا فقد يحصل له لذات وسرور » وقد بجزی بأعمالہ نی الدنياء لمكن تاك 
اللذات اذا كانت تقب ضررا أعظم منہا وتفوت أنفع منهابو!بقاه » فهي بإطلة 
آیضاً ‏ فثبت ان كل عمل لامراد به وجه الله فهو باطل وان کان فيه ما 
وأا ال کا نات فت د كانت معدومةمتفية فرت ان أصد قكلةقالاشاع ركلة لبيد: 
7 الاكلني. ماخلااللہ باطل * وكاءقل عل أ اصدق کاة قاطا شاعرةول ابید 
« ألا کل شيء ماخلا اللہ باطل » وانہا جع الق الوجود والحق القصود»وكل 
هوجو د بدون ال باطل » وکل مقصود بدون قصد الله فپو باطل ».وع هذين 
.فد فر قوله ( كل.شيءنها لك الا وجبه) الا.ماأريد بدوجهه وکلشيء معدوم 
الا من جهته . هذاعل قول ء وأنا القول الا خر وهو الأثور عن:طائفة من 
«السلف ويه:فسر'الامام امد رجه اللہ قعالى في رده على اليمية والزنادقة ۳" 


(آ) لله سقط من هنا لاظ « الآية » وهو مفعول سير الا۔ مام هد _ کا 
سقط خر قوله : : وا "القول الا خر اخ وهو معلوم 


۸ الاختلاف فی افعالاللہ وأفمال العبادمنحيث اسن وعدم 
قال اد : وأما قوله ( کل شيء هالك إلا وجبه ) وذلك ان اللہ أنزل ( كل. 
من عليها فان ) فقالت ا ملالکۃ : هلك أهل الارض » وطمعوا في ابقام» فأنزله 
الله تعالى أله خبر عن اهل السموات والارض انم كوتون فقال :كل ذيء من 
[ ا حبوان هاللك ‏ - بي میتا۔ - إلا وجهه» فانه حي لاعوتءفها ذ کر ر ذلك أيذنزا ء عند 
ذلك با لوت» ذ کر ذلك في رده على ا حہمیة قوط ان الجنة والنار تذنرٴنٗ 

وقد تبین ما کر ن الحسنهو الق والصدقوالا نافع والصاحةوام -۔ 
والصواب: وانالثيء القسبحهواليا طلوا! کذب والضارو الفندة والسفه زانط . 

وأما مواضع لاختباء واللزاع واختلاف الخلائق 2 #وضع واحد وذلك ان 
فعل ال كله حسن جيل 4 قال الله عر وجل( الذي أحس نكل شيم لهه 0 
وقال تعالى ('ص م لله الذي أتقن كل ٠‏ ٿيء ) وقال تسا ی (وله الاسماء ء المي ۱ 
فادعوه يها وذروا این ياحدون في اسائه سیجزون ما کانوا يعملون ) 

وقال الني 1 د ان الله جيل يحب ال ال »وه وحم عد لقال اللهتمالى 
(شيد الله أنه لاه إلاهو واللالكة واولو 2 قاجا بااقسط لاله الا ہو امراین 
اشکم ٤‏ وقال تعالیٰ ١‏ إن الله لابظلم مثقال ذرة وإن :لك حسنهة يضاعهبا) وقال 
تعالى ( وهو الحکم ۱ لخبير:) وهذا كله متفق عليه بین الامة محلا غير مفستر ره 
> فسر تنازعوا فيه . | 

وذللك إن هذه لا عمال القاس ده وال لام وهذا الشر 7- المتعلق 
اہ يوان » و انه لااو عن ان یہون علا من الاعالء اوا ن ن دک ون ۳ مرك 
ال م الواقعة با می ن 3 وذلكاممل القبیح والال نر ەمن ضر رہ اوعذا المامل 
والعالم » فالعتزلة ومن اتبعها من الشيعة تزعم ان الاعمال لاست من خلقه وله 
کونهاشي, » ونالا لام لايجوز أن یناما إلا جزاء على عل‌سابق . او تموض 


- لاحق » و وكثير من آهل الاثبات ومن اتبمہم من الجيزية یقولون ات 


مقدمات مسامات اتحقیق سأ امن والقبح ۲۹ 

امه وهو شعل مابشاء 4 وک مارید 7 ولا فرق سن خلق ۱ لضار والنافع ۹ 

واعهير والشر پانسبة اله . ویقول هؤلاء : إنه لايتصور ان یفعل ظلما ولا سفبا 

أصلاءبل لو فرض الہ فمل أي شي ءكان فمله حكة وعدلاوحسناه|ذلاقبیلا 

۔مانہی عنه وهو ۸ ينبه أحد » ریسوون بین تنعیم الخلائق وتعذیبہم » وعقوبة 
:ا حسنء ورفم درجات الکفار والنافتین . 

والفریقان .تفقان على انه لاينتفع بطاعات العباد ولايتضررععصيتهم » 

لمكن الاولون,ولون: الاحسان الی‌الغیر حسنلذاته وإن | يعد إلى احسنمنه فائدة 

والاخر ونيقولون:ماحسن مناحسن منه ٤‏ وما قبحمنا قح‌منهءوالا خرون 

جع جمہور الخلائق ينكرون » والاولون يقولون : اذا آمر بإلشيء فقد آراده‌منا. 

"لایمقل الحسن والقبيح الا ماينقع أو يضر کنجو مايص الواحد منا غيره بشيء 

خانه لايد ان پریدہ منه ویعینه عاي4 و قد أقد رالکفار بغایة القدرة و 01 نیقی 

۔یقدز عل ان ليم يؤمنون اختبارا 4 واغا کنر وفسوقہمٴ وعصیانہم 

جدون مشیشه و اختیاره. وآخرون یقولون:الامر لیس بستازم‌الارادةأصلا » وقد 

ينت التوسطيين هذين في غير هذا الوضم » وکذات‌آمره . والاواون یقولون 

تلا با مر الما فيه مصلحة العباد » والا خرون‌یقولون أمر ہلا یتوقف عل الصاحة . 
وهنا مقدمات» تک ف هذه المشكلات 

(احداھا) انه لس نا حسن منه حسن منا ولدس_مافيح مله يشبح منأ » فان 

لم نزاة شپت ال خلقہ » وذلك ان الفعل بحسن منا طلبه النفعةء ویقسیح 

لبه الضرة ويحسن لانا آمرنا به » ويقبحلانا نہینا عنه ءوهذان الوجهان 

متتفیا في حت ال تما قطماً » ولوکانالفمل يحسن باعتبار آخ رکاقال بعض الشيوخ: 

ويقبح منسواك الفعل عندي 2 وتفصله فيحسن منك ذاکا ‏ 
ا( القدمة الثانية) ان الحسن والقبح قد يكونان صفة لافمالنا وقد يدرك 


1 رد التكوينية والارادة القشر عة و ا حمةوالرضا ۱ 


بمض ذلك بالعقل وان فسر ذلك بالنافم واضار والمكل والنقص» Rat‏ 
الشارع فواياءربهو ينهي عنه تارةتكو نكاشفة الصا تالتعليةومق كدةطاوتازة تکون. 
مبينة للفعل صفات لم تكن هقل ذلك» وان الفعل تارة یکون حسنهمن جبة نفسه 
وتارة من جبة الامز به وتارةمن.الجوتين جميماً. ومن انكر ایکون مل‌صفات. 
ذاية لم بحسن الا ملق الامر به وان الاحكام مجرد نسبة انلطاب الى 0 
قط ءفد انو تاجات ب ارام من الصا والفاسد والعروف واللتكز 
٠‏ في الشریەة من ا بين الاحکام وعلأاء وأنکر خاصة ا الذي 
هو معرفة ت حكة الشلريمة ومقاصدها ومحاسنها ین 
. (المقذمة الثااشة ) ان الله خلق 6 ل شيء وهو على كل شيء قد. و 
جمل شا م ن الاعال - خارجاً عن قدرته ومشيئته فقد الد في اساه وااته ‏ 
لاف ما علیہ القدر يه ل 
(المقدمةالر ابلة) ان الله اذاأمی المبد بثي؛ فتدأرادهمنهإرادة شرعية دينية ٠‏ 
وان( رده منهإرادة قدرية كونية فاثبات إرادته فيالامر مطلقاخطأ ونفيها عن 
الامرمعالقا خطأ واا الضواب التفصیل کا جاء في التعز. بل( مس 
۱ ولا يريد بكم المسر * يريد الله یخنفء نک م * مايريد اله لیجمل علي من حرج 
وقل ( فمن برد ان مده يشرح صدره للاسلام ومن یرد أن بضله ۳ 
صدرہ ضیقا حرجا ) وقال ( اولئك الذين لم يرد الله أن يظبر قلوبهم ) وقال 
. ( ولو شاء الله ما اقتتاوا ولكن الله یفعل ما يريد ) وأمال ذلك كثير . 
( القدمة الخامنة ) آن‌حبته ورضاه مستازم للارادة الدينية والامر ديني ۱ 
وكذلك بغضه وغضبه وط مستلام اعدم الارادة الدينية فامحبة والرضه ‏ 
والغضب والسخط يس هو مرد الارادة. هذا قول جمپوراهل‌السنة .ومن قال 
ان هذه الامور نی 0 کا بقو قو لمكثير من القدرية وكثير من اهل الاثبات. 


1 الفرق بينام رالرب‌ونہیە امبادموامرم و یہماعبید مع وخم __ | ۳۱ 5 
انه يستازم احد أمرین : اما الکفر والضوق والمعاصيمايكرهها دینا فقد کرھ۔ 
كونها وانبا واقمةبدونمشيكته وارادته.وهذا قول القدرية» أو يقولانه لما كان . 
مربدا لها شاءها فہو محب لا راض بہاکا تقوله طائفة من اهل الاثبات» ركلا 
القولين:فيه مافیه » فان الله تعالى سحب المتقبن وحمب المقسطين وقد رضي عن 
المؤمنين» ومحب ما امر به امر ایجاب واستحباب » و لیس هذا المعنى ثابتا في. 
الکفار والفجار والظالین؛ ولايرضى لعياده الکفر؛ ولا يحب کل عنقا خور» ومع 
هذا فا شاء الله کان وما ا يكن 

وأحسن ما يعتذر بة من قال هذا القول.من اهل الاثيات: ان الحبة عممى. 
الارادة نهأحمها کا أرادها کر نا فکذ لك احبپاورضیما كوناء وهذ'فيه نظ رم ذکور: 
في غير هذا الوضم 

(فان قیل) تقسم الارادة لابعرففی حقنا بل ان الامر منه بالشي» اما ان ۔ 
بریده او لاہرید ه:وأما الذرق بین الارادة والحبة فتتديعرففيحقنا (فيقال)وهفا. 
هو الواجب فان الله تمالى لیس کللہ شيء » وليس امره لنا كامر الواحد مناء 
لمبدہ و خدمه » وذلك ان الواحد منا اذا أمر عبده فاما أن با" مره لحاجته اليه او 
الى الا مور بهء أو لاجته الى الاسر فتط».فالاول کامر السلطان جنده با فيه 
خفظ ملکه ومنافعهمله » فانهداية الق وارشادم بالامر والنهي هي من باب . 
الاحسان اليم » والحسن من المباد يحتاج إلى اسانه قال الله تمسالی ( أنه 
سم آحستم لانفسكع وان سا م فلها ) وةل ( من عل صاغا فلنفسه ومن 
أساء فعلیها ) 

والله تھا پی 1 ۳ عبادہ لاجته الى خدمتہم ولا هوتاج ا یرم وان 

آمرم احنا نا منه وة 4 انم بها علہم ». فلمر ثم جا فيه سباحم ونام عا فيه 
فسادم وازسال الرسل, وانزال الکتمب. من اعت نمه لی خلقه کاقال ( وم 


۴ . بانقتضیەا حبة والرضا من اللاءمة وضدهها من النافرة 


أرسلناك الا رجة لین ) وقال ل تعائی( لقد من ن اللہ على الؤمنین اذ بعث فہم 
ارسولا من اسم ) ۔وقال ) ا یا یہا الناس قد ی , موعظة من دبک وشفاء 
لاه في الصدور وهدی‌ورجه 4 للمؤمنین یا 0 ل بفضل اه وبر هته فبذلاك فلیفرحوا) 
فمن آنم الله عاييها مع الامز بالامتد ال فقد مت الزعمة ف حه کے ل ول( اليوم 
ئ02 دینک وامعت علیک م نعمتي ) وهؤلاء هر , لومنون :ومن م 
عليه بالامتثال بل ذلہ حجٍ تى كر وعصی فقد شقي ىا بدل نممة الله كدر 
5 قال ( 21 ر إل الذين بدلوا نعمة ESE‏ و قوم دار الہ ہوار) والامر 
والنہي اشرعیانلا کانا فة ورجة عامة : م يضر ذلاك عدم انتما 4 بعض الئاس 
5 من‌الکمار» کال الطر وا ت الرزق هو نعمة عامة وان تضرر 3 دض 
5 سالك ة أخرىء كذلك شی زاشاءء من محلوقات وأعيائها وأفناها لایوج کے 
ا بے ثيء ما فاذا مر العبد ہأمر فذاك ارشاد ودلالة » فان فنل‌الأمور 
به صار بوا لوالا !یفن حموبا له وا اك مراداً 4 ءوار ادته له تک نا 
ی می آخر .فا وين غير الشريع 
۱ (فان‌فیل) الخد ةواارضًا يقتضيان ملاہ مة ومناسبة بين ا حب و الحبوب ولوجب 
لمحت بدرك محبو به فرحا واذۃ وسروراءوكذلك ابقضلایخون|لا عن‌منافرة 
نين ایض والبة. ض» وذاک یقتضیلام: بعص بدركااء عض أذ وبغضا ونحوذلك 3 
.:والملاءمةوالنافرة تقتضي الا جةء أذ مالايحةاج المي یلاب وما لایضر ه کف 
۲ يبغضه ثوالاهغيلانجوز عا عايه أ طاجةه اذ أو سم حازت عليه الحاجة لازمحدولہ وامکانہ 
۰ وهو غفيعن المامین؛ وقد قال تعالى[ أي في الحديث ال القدسي ۳ « باع باديانک 
لن تبلغوا ضري فتضروني وان تبلفوا نفع فتنفموني 04 افلہذا قسرت ا حة 
موالرضا بالارادة اذ بش اننم والضر. فيقال الجواب من وجرين: 7 ' 
(احدھا ) الالزام. وهو أن نقول : الارادة لاتكون الا المناسبة بين الريد 


الجوابعما ذکرمنژزومالحذور في الابراد #» 


والر اد وملاءمتهني ذلك تقتضی الماجة » والا فالا يتاج اليه الحي لاايذتقع به ولا 
يُريده؛ ولذلك اذ أراد به‌امقو بةوالاضر ارلایکون!لا لنفرةو بض ءوالا فا يتالم 
به المي أصلا لابكرهه ولا بدنعه » وكذلك نفس نفع الغير وضرره ہو نی اللي 
متنافر من الماجةءفان الواحد منا انما حن الى غيره لب منفعة او لدفع مضرة» 
وانا يضر غيره لب منفعة أو دفع مضرة » فاذا كان الذي بت صفة وينفي 
انرق لزمه فیا أثبته نظير مایلزمه فیا نقاء لم يكن اثبات احداها وتف‌الاخری 
او یمن العكس» ولو عکس عاكس فننی ما ابه من الارادة واثبت مانفاه من 
الحية ما ذ کره ١‏ یکن بینہما فرق » وحینثذ فالواجب إما ني اجميع ولا سبيلاايه 
لام الضرووي نوجود فلع الخلق والاحسان البهم وان ذلك بستلزم الارادة > 
وإما اثبات اجيم کا جاءت بهالنصوص»و حينئذفن بوم (1)انه يلزم منذلك حذور 
آوأحد الأمرين لازم: إما آن‌ذلاک ا حذور لايازم او انه ان ازمفليس محذور ٠‏ 

(الجوابالثاني) ان الذي يمل قطما [هو ان اله قدیم واجب الوجود كامل » 
وانه لاتجؤز عليه الحدوث ولا الامکان ولا اانقصء لکن کون هذه الامور 
التي جاءت بها النصوص مستازمة لاحدوث و الامکان أو انقص هوموضمالنظر» 
فان الله غني واجب بنفسة ء وقد عرف أن قيام الصفات به لابازم حدوثه ولا 
امکانه ولا حاجته . وان قول القائل بازوع افتقاره إلى صفاته اللازمة بمنزلة وله 
مفتقر الى ذاته » ومساوم اله غني بنفسه » وانه واجب الوجود بنفسه » وانه 
موجود بنفسه» فتومحاجة نفسه الىنفسه » ان عني به. ان ذاته لاتقوم الا بذاته 
فهذا حق » فان اللہ غني عن.العالمين وعن‌خلقه» وهوغني بنفنسه 
<< (6 نظر آين خر هذا لد ۶ وأما الر اد فظاهر وهو أن یقال.لن یتوم 
ماذكر أن اللازم هو أحد الامزين اللڈین ذ رها وماحْهْما آله لا بلزم من 
ذلك شي د بلزم نی لس عحدود ۱ ا 

٥ رسائل ابن تيمية ج‎ - ٥ 


2 التبا غنيعن وان انال ساس 


وأما اطلاق 2 ول باه غني عن لف٘سہ فهو اطل فانه تاج الى نفسه او 
ٰ اطلاق كل مهما ام ام معنى فاسد» ولا خالق الاالله ليه فاذا كان سبحانه غايا ش 
يحب ام » عفوا ب افو جيلا يحب اجمال » نذا ب النظافة » طیبا مب ۱ 
الطیب ء وهو حب المحسنين والمتقين e‏ انه 2 ممع یم 
الصفات المحيوبة > والاسماء الحسى والصفات العلى ؛ وهو حب نضهو و ۰ 
عل ناسه وا لاحصون ثناء عليه بل هو کا أنی على نفسه . فالعيد الؤمن 
حب نفسہ 7 في لله من أحب الله وأحبه الله » فار شاه ول بان 2 
نفسه »وبحب في شه عباده الومنین » ویبغض الكافرين » ویرضی عن هوّلاء 
ویفرح مهم وياراح بتوبة عبسدہ التائبمن أولثك ء وعتت الکفار ويبغضهم» 
وحب جمد نوه واثناء علیه کا قالالني پا مط الاسود زع بع ما قل:انني 
جمدت ري بمحامد فقال « ان ريك مب اغد » وقال عل کل دلا أحد أحبه 
اليه الدح من الم ولا أحد أحبالیہالمذر من اللہ من أجل ذات أرسل الرسل» 
ولا أحد أصبر دی من اللہ » جعاون لہ ولداً وشر یکا وهو یعافہم وبرزقهم“ 
فهو یفرح : ۳ ده ويؤذيه ماییفضه» ويصير على مايؤذيه » وحبه ورضاه وفرحة 
وسخطه وصبه رت , ذلك من كاله وكل ذلكمن صفاته وأقماله »وهو . 
0 الذي خاق الخلائق وافعال موم ان لوا ضرم رووا سلنوا یلد 
فینففوه واذا فرح ورضي با فعله بمضهم فهو سبحانه الذي خاق فعللہ ء کا أنه 
اذا فرح ورضي ا يخلقه فهو الخالق » وکل الذين يؤذون اللہ ورسوله هو ألذي ` 
مكنهم وصير على أذام حكمتهءفل يفتقر الى غیرم.«ول خرج شيء عن مشیٹلہ ولو 


يمل أحد مالابريد » وهذا قول عامة القدرية (۱) ونهاية ادکال والمرّة . 
>۶ ۱ ۱ 


(۱) كذا في الاصل فاي<رر مراده ا التدریڈ:ھنا 


۳۵ نصوص!ا۔کتاب والسنةمشتملةعل تقد یس اشواثبات کل کالہ‎ ٠ 

وأما الامکان(۱)و افتقر وجوده الى فرح غيره » وأما الحدوث فيب عل‌قیام 
الصذات فیازم‌منه حدو ه(۲) وقد ذكر في غبرهذا الوضع انماسلكه الجوميةفي نفي. 
الصفات فبناهعلالقياسالفاد الحض وله شرح مذکور في غير هذا الوضع» 

ومن تأمل نصوص الكتاب والسنةوجدها في غاية الاحكام والاتقان وانها 
مشت لة على التقديس شع ن کل نقص » والاثبات لکل کالءوانه‌تمالی ليس لمكال, 
بنتظر حیث یکو ن قبله ناقصا بل من الكّال انه بفعل مایفعلہ بعد أن لریکن فاعلد 4 
وانه اذا كان كاملا پذاته وصفاته وأفماله لم يكن كاملا بفيره ولا مفتقراً الى 
سواء» بل هو الفني ونح الفقراء ء وقال تمالی (لقد “مع الله قول الذين قالوا ان 
الله فقير وحن أغنياء ؛سنکتب ماقالوا وقتلهم الا نبیاء بغير حق 1 وهو سبحا نه 5 
محبته ورضاه ومقته وسخطه وفرحه وأسفه وصيره وعفوه ورأفته لەالکال الذي 
لاتدرکه الخلائق وفوق‌الکال» إذ كل کل نک لهيستقادء وله الثناء الحسن الذي, 
لامحصیه المباد ءوانھا هو کا أتى على نفسه, لہ الدنی الذي لايفتقر الى سواه » 
( إ نكل من في السموات والارض إلا آفيالرحمن عبدا * لقد أحصام وعدم 

عدا * وكلهم آنْيه يوم القيامة فردا ) 

فبذا الاصل المظم وهومسئلة خاقه وأمره وما يتصل به من صفانه وأفماله 
من ته ورضاه وفرحه بالجدروب واخصه وصره عل مایؤذیہ هي متعاقة عسائل 
القدر ومسائل الشریعة.والہاج الذي هوالسئول عله ومسائل‌الصفات ومسائل 


(۱) اعله سقطمن‌ هنا كلمة : فیازم . القيهي جواب إما الامکان ٠‏ والمنى انه 
پلزم کونه کنا لا واجب الوجود أو انتقر وجوده الى فرح یرہ منالحوادث 
المکنة وأما فرحه هو ورفاء وغيرها من صفانه فلا یازم منها امکانه 

(۲) أي من قيام الصفات بنفسه کالکلام والسمع والرصر فیلرم مله حدوثه 
بز هم ۰ وعبارته کلہا هنا غږ جلية فلماها حرفة 


۳۹ ۱ المطلة - کذبوا بح كثيرجاء بەالرسل 


الثواب وامقاب والوعد والوعید » وهذه الاصول الاربمة كليةجامعة وهي متملقة.. 
. به ویحخلقه EE‏ ۱ 3 
وهي في ممومہا: وشموطا وكش قبا للشبياث تشبدمسئلة الصفات الذاتية: 
والفعلية » وس الذات والمقيقة والهد ومايتصل بذاك منمسائل الضفات 
وانكلام في حاول الحوادث ونفي | الجسم وما في ذلك من تفصيل ومحقیق 
ان سل واللحدۃ فی اسمائه وآباته کذبوا بح کثیرجامت به ارسل ۹ 
على ما اعتدرء امن نقي الجسم وااعرض ونفي حلول الو ادث وني الحاحة » 
وهذه الاشیاء يصح تفا باعتبار ولكن تن ا پسیحإعتبارآ آخر » فوقموانی 
تفي الق اي لإزيب فيه الذيجاءت بهالرس لو نزلت به الكتب وفطرت عليه 
ند ئ ودات هلال ااسمعية والعقلیة وال اع ۱ 


ان با وب تاه مه و سا با سل با 
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غ 
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۸ ئ ا 2 


سے ا اک کم 


نص الاستفتاء ۱ 

من / علا ۶ الاسلام » والسادة الاعلام» أحسن الله وا بهم ۳ 7 
تزطم وام : آن پرفمو! حجاب الاجمال »ويكدفوا قناع الا کال »عنمقدمة 
3 ارات الل والنحل متفقون علیبا ء ومستندون ني ارا پم اه خاثى مكابر 

نهم معاندا » وكافراً بزبوبية اللہ جاح ١‏ 

وهي :أن بقال «هذوصفة کال فیجب له له اثبانپا » وهده صفة 7 فیتین 
انتفاؤها » تکلم فی محقیق مناطبا في افر ادالصفا‌متنازعون »وني سيين الضقات ' 
لاجل القضمین ختلفون . فأعل السنة يقولون : أثبات السمع والبضر والحياة 
٠‏ والقدرة واله! ل اكلام وغیرها من الصفات الخبرية »كالوجه واليدين والعينين 
واققت 57 - والصفات الفملية كالشحاكو الازول والامتواء۔ صفات كل 

وأضدادها صفاء ت نقضان . 


والغلاسفة تقول : اتصافه هده الصفا 2 زع ان اوتا لکلا ۳٦‏ سل بر 


ْ یره فيكون ناقصأ بذاته » وان أوجب له نقصا لم بجزاتصالہ بها 
والمئزلة یقولون : لو قامت بذاته صفات وجودية لكان مفتقرا الها وھي_ 
معتقرة ة اليه » فيكون ارب مفتقر ای غيره » ولام اعراض لاتقوم الا سم . 
والجسم ھ7۶ كب مک ن محتاجءوذلك عين | للقص ٠‏ أ ۱ 
ویقولون یا : اوقدر على المباد أعبالم م وعاقبي عليه كان طلا وذلك نقص. 
وخصومهم ون : لوکانفی ملك مالا بریده لكان ناقصا . ۱ 


اختلاف اصناف البشرفي الکال ومایلیق:المنہ ۳5 


والسكلابية ومن اتبعهم يفون صفات أفعا له ویقولون : لوقامت به لكان حلا 
لاحو ادث»واادث ان أوجب له كلا فقد عدمه قله » وهو تس »وان 
وجب لكلا جز وصفه به 

وطائفة مهم ينفون صفاته ا حبریة لاستازامها التر کیب المستلزم للحاجة 
والافتقار . وھکذا نفیہم أيضا حبتہ لامها مناسبة بین ا حب واشحبوب »ومناسبة 
ارب للخاق نقص » وكذا رحتہ لان الرحمة رقة تكون في الراحم »وهي ضعف 
وخور في الطبيمة »وتألم على الرحوم؛ وهو نقص. وکذ اغضبهلان اغضب‌غلیان 
دم القلب طلبا للانتقام » وكذا نفیہم لضحكه وتعجبه لان الضحك خفة روح 
یکون لنجدد مایسر و اندفاع مایضر .و اتسجب استعظام لمتعحب منه » 

ومنکرو النبوات يقولون : ایس الخلق منزلة أن يرسل ابم رولا »كا ان 
آطراف الناس لیسوا أھلا أن سر رسولا ` 

والمشركون یقولون : عظم الرب يقتضي أن لايتقرب اليه الا بواسطة 
وحجاب » فالتقرب اليه ابتداء من غير شفعاء ووسائط غض من جنابه الرفيع 

هذا وان القائلين ہہذہ المقدمة لابقولون عمقتضاها ولاایهاردونها » فلو قيل 
للم :عا أ كمل؛ذات وصف بسائر أنو اع الادراكات : من الثم والذوق والمس 
ام ذات لاتوصف بها كاها ؟ لقالوا الاولى آ کملءول یصفوایم! كاهاالخالق 

وباجلة فالئل والتقص من الامور النسبية »'والعاتي الاضافیة فقدتكون 
الصفة الا لذات ونقصا لاخرى » وهذا عو الا فل والشرب والنکاح كال ' 
للمخلوق * نقص للخالق » وكذا التماظر والتكمر وانتفاعل النن يكال الخالق 
نقص للمخلوق » واذا كان الام رکنلات فلمل ماتذكرونه من صفات الکال 
نما یکون الا بالنسبة الى الث و ن کالاللضائب کا بين » 
لاسا مع تباین الذاتین 


6 ظ 5 لالاتر آننوعان :شر عيةوعقاية 

وان قلم 7 ن نقطع النظر عن متعاق الصفة وننظر فيا » هل هي کال أو 
تس فا یل ال كعايها بأحدهما لامها قد تک ون کالا لذات نقصا لآخری 
على ماذکر ۰ | ۱ 

وهذا منالسجبأنمقدمة وقع قمعلیبا الاجماع »عي من لعاف الد اع 3 
فرضي له یبا بيانا بشني العليل » ويجمع بیس ل وایضاح ایل 
انەتعالی میع الاعاءء وأھل ارجام وهو حہبناونم کیل 


أجاب رضي اله عنه : 


فتو: یکاش يخ لاسلا 


المدلاه » ار اب عنهذ! السؤال مني على مقدمتين (إحداهما)أنيعلم دول : 
ابت لله » بل شابتلدہو أقصى مایعکن من الا کلة حیث لا یکون وجود کاله. 
لانقص فيه الا وهو ثا بت الرب تعا ی يستحقه بنفسهالقدسة»و ثروت ذلك مستلزم ۱ 
نی نقيضه ء فليو تالخياةيستلزمنفي الوت»و ثبوت ال يستازم نیا ہل ء ووت 
القدرة يستازم نی في المجز زءوان‌هذا الال ثابتاه عقتضی الادلة العقلية واليز اهين 

اليقينية مع دلالة المع ذاك ‏ ۱ 

ودلالة لق أنعل الامور توعان ( أحدھا ۳ اله الصادق ۰ فا ار ال 

ورسوله به فهو حق كا آخبر الله به ( والثاني 1 دلالة القران بضرب الامشال 
وبيان الادلة المقلية لدالة عل الما ب . فہذہ دلالة شرعية عقلية» في شرعية. 
لان الشرع دل عليها + وأرشد لیا . وعقلية لا اتیل عتما الف . ولا يقال 
انها لم تمل الا بمجرد الخير .واذا خر الله بالشيء ودل. عليه بالدلالات امنبة 
,صار مدلولا عليه مخبرہومداولاعلیەبد ليله العقلي الذي یعلم به» فيصير ثايتا پا لسیع ۱ 
والمقل » وکلاهما داخل في دلالة القرآن التي تسمی الدلالة الشرعية ‏ , 


وصفه تھا یا نکاما لومايدل 'فظالصمدمن + مو اليالكالله 2١‏ 


و ت مى الال قد دل عليه القران بمپارات متنوعة دالة على معاني 
متضمنةطذا المنى.فافيالقر ان من اثيات اد لهوتفصيل حا مدهوانلهامثل الا على». 
واثبات معاني آسمانه و عوذلاکلهدالعی‌هذا العنى 0 ۱ 

وقدثبت لنظ اا كام ل فیارواءا و ن اينع باسني تفسیر (قل‌هو اه 
احد * اللهالصمد ) انالصمد الستحقللكال؛وهو السيد الذي كل في سؤددہ ». 
والشريف الذي قدكل في شرفه » والعظم الذي قد كل في عظمتہ ء والحكم. 
الذي قد كمل في حكه »والةني الذيقد كمل فی غناء » وال بار الذي قد كمل في 
جبروته » والعا م الذي قد کہ فی علءہ » والحکیم الذي قد کمل في حکته » و 7 


الشريف الذي قدكي لف جيم الشرف والسؤدد ‏ وهو اللہ سبحانه وآءالى. وهذه: 
صفة لدي لاله ليس لەکنؤ ولا کشلہ شيء . وھکذا ساثر صفات الكال 
و یم ۳۹ من الامه تاز عي هذا العی » بل هذا النی‌ستترفي قط رالناس »بل 
3 مذطورون علیه» فانهم کا انهم مغطورون على الاٹر ار با حالق:فالہم مفطورونِ 
عی ان أجل وأ یروآ واعر وأ کل من‌کلڈ *يء 
وقد بينا فی غير هذا الوضع ان الاقرار بالك لق وکاله يكون فطریاضر وربا 
3 حق من سامت فطر »وان كان مع ذاث تقوم عليه الادلة الکثیرة» و قدشحداج 
إلى الادلة عليه كتير من ااناس عند تغير الفطرة وأحوال تعرض ها 
کت آما لغ الکا مل فقد نقل الاشعري عن الباني انه كان يملع إن یسمی ال 
كابلا ء ورقول:الكامل الذي له ابعاض ا 
وهذا المزاع إن كان ل فهو باطل » وان کان في الفظ فہو و تزا 
٠‏ لفظلي . والمقصود هنا ان "بوت الکال له ون‌النقا ثص عنه ما بط بقل 
وزعت طائفة من أهر ل الكلام كاي امعنالي والرازي والا مدي وغيرم. 
ان ذلك لايع الا بالسمع الذي هو الاجماع » وان نی الا ةا فات والنقائص عنم 


۲٢‏ فاد نظرياتمتكري صفات اللهتمالى وتناقضها 


۳۹ الا بالاجاع» وج الطرزيق التي بها توا عنه مانفوه انما هو في مسمی الجسم 
.وأو ذلك » و خالفوا ما کان علیہ شیوخ متکامة الصفاتیة کالاشعري والقاضي 
اليب ر واي اسحاق وەن ن قبابم من ا ساف والائمة نی اثبات یو اوس 

2م لہ بالا ده المقا بو زيه عن النقا نص بالادلة امفلية وطذاضارهق ا ن 
: 7 درات‌هذه الصفا 07 دالسمع‌و ولو ناذا كنا تأي تهذهالصفات بناء 0 نئي 
الا ات» ونفيالا نات إنمايكون بالاجماع الذي هودليلسممي » والاجاع انما یثبت 
٠‏ بادلةسمعیةمن‌الکتاب و السنةءةالوا واانصوص|اثبتة للسمع واابص رو الکلام ااعظم 
ھن الہ نات الدالة على کون الاجماع ححة ء فالاعهاد في و ابتداء عل الدليل 

: السمعي الذي هو ال ران أولى وأحرى 
والذي گت ليه ف اله في من نمی مسمى , ااتحبز ووه هم أله بدعة 
*فیالشرع لم يأت به کاب ولا سنة ولا أئرعن احد من الصحابة والتاہمین س 
هو متناقض في اامقل : يستقم في المقل ء فانه مامن احد ينعي شتا خوفاٴ من 
کون ذلك پستازم انا يكون الموصوف به جما الا قولله فیا اثبته نظير ناقالہ: 
“فیا نفا » وقيل له فیا نفام نظير ما یقواه فیا اثبته ء كلامتزلة لما اثبتوا انه حي 
.علم قديرء وقالوا انهلا بوصف بالياة واءلم والقدرة والصفات لان ۱ 
اعراض لایوصف بها الا ماهو جسم ولا بقل موطوف الا جسم . قنيل لم 
7 نہ م وصفتموه انه ج ي عم قد ر ر ولا بو ی پانه علم حى قد ر ر الا ماهو 
جم ولا يعقلموصوف هذه الصفات الا ماهو جم نما کن چان الہ الاسیاء 
كان جوابنا عن الصنات ء : 
قان جاز أن يقال ما يسهى هذه الاسماء ليس بجسم » جاز أن يقال 
“فكذلك یوصف ذه الصفات ما ليس سم »وت يقال : هله 
«ااصفات ليست اعر اضا ا وان قيل لنظ الجسم محل أو مخترلك وان السی 


ثبوت الال تعلیبالمقل من‌وجوم. وجوددوقیومینه‌وقدمه ‏ 4۳ 


جہذہ الامیاء لامجب أن عاثله غيره ولا أن يبت لہ خصائص غيره جاز أن 
يقال الوصوف هذه ااصفات لايجب أن يائله غیرہ ولا ان شت له خصا لص 
غيره » وكذلاك اذا قال نفاةالصفات الملومةبالشرعأوبالعقلمعالشر-ء کارضی 
والغضب وا حب والفرح ونحو ذلك : هذه الصفاتلاتعقل إلا لجسم . قبل هم 
هذه بمنزلة الارادة والسمع والبصر والکلام» فا لزم فيأحدهما إزم في الا خر 
مث . وهكذا نفاۃ الصفات من الفلاسفة وعو مم اذا قالوا ثبوت هذه الصفات 
يستازم كثرة الماني فيه * وذلك يستلزم كونه جا أو مر کیا » قیل لم هذا کا 
ثم انه موجود واجب فام بنفسه وانه عاقل ومعقول وعقل » ولذيذ وملتذ 
واذة » وءاشق ومعشوق وعشقء و حو ذلك » فان قالوا هذ ترجم الى مەی 
واحد » قيل طم ان كان ہذا ممتنماً بطل الفرق ء وان كان مكنا أمكن أن يقال 
غي تلك مئل هذه » فلافرق بين صفةوصفة . والكلام على ثبوت الصفاتو بطلان 

أقوال النفاة مبسوط فيغير هذا الوضم. 0 

# ثبوت الكال لله تع ی باامقل من وجوه 
(۱) وجوب و جوده وقيوميته وقدمه 

والقصود هنا أن نبين ان ثبوت الخال لله معلوم بالعقل وان نقیض ذلك 
منتف عنه » قان الاعماد في الاثبات واانفي على هذه الطریق مستقم في العقل 
والشرع دونتلاكعخلاف ماقاله لاء التکامون. و پوراع ل الفاسفةوالکلام 
يو افقون على آنالکال نا بت بقل والغلاسفة تسمیه امام ء وبيانذلك»نوجوه : 
. (منها) أن يقال:قد ثبت أن الله قديم بنفسه » واجب:الوجود بنضنه » قبوم 
بنفسه ء خالق بنفسه إلى غير ذلك من خصائصه . والطريقة العروفة في وجوب 


الوجود تقال في جيع هذه العاني ۔ 


34 الاسلدلال) لمكن والکال مرول "لواجب‌بالاو ۴ 


اذا قیل: الؤجود إما واجب واما من والمکن لابد له من واجب فیلزم' 


ثبوت الواجب على التقديرين » فهو مثل أن يقال . الوجود إماقديم وإما حادث' 
والحادث لابد له من قدیم فیلزم ثبوت القدیم على التقدبرین » والوجود إماغني ' 
واما فتير »والتقير لابد اله من‌الغیء فازم وجودالغنی عل التقدرین : والموجودإما 
i‏ بنفسه و اما غير یوم » وغبر القيوم لابد لهمنالقيوم . فازم توت الوم 
على التقديرين ٠‏ والوجود اما مخلوق واما غير مخاوق*والحاوقلابدله من ن خالق : 
غرمخای» فازم : شوت غر ا خلوق عل‌التقدیرین ونا ذلا متعددة . 

يقال : هذا الواجبالنديمالخااق اما ان نک ون بوتا! ۹ 0 
المكن الوجود مكنا لهواما أنلا بکون وانشانی متنع لانهذ امک الموجودالحدث لفق . 
المکنء فلا یئن اواجب اي لدم بطريق: الاو والاحرى» فا كلاهما. 
موجود » والكلام في انکال !لیکن الوجود الذي لا نقص فيه فاذا کان ایکا 
الکن الوجود مكنا للفضول فلن عكن للفاضل بطريق الاولى لأأن ما كان 
مكنا ا وجوده ناقص فلان عکن لما وجوده أكلمنه بطریق الاولى» 
لاسها وذلك افضل هن كل وجه فيمتثم اختصاض النضول من کل وجه بكال 
لاثبت للافضل من کل وجہء بل ماقد ثبت من ذلك للمفضول فالناضل <ق به , 
فلان يبت للفاضل بعر ريق الاولى » ولازذلك] لك ال انما استفاده ا حاوق من.! 
اا اق والذي جمل ديرم كاملا هو أحق بالکالمنہ؛ ہر 
أو بالقدرة » والذي حل غیرہ أولى پوس تہ 
بوالفلاسفةنوافق علی‌ہذا ء ویقولون:ک ل کال للمعلول فهو من انار العلة وال اد 
واذاثيت امكانأ ذلك له سا جاز له من ذلك کل مک ان الوجود فانه 
27 ای وقف على غبره الہ لو وقف على غیرہ لم یکن٠‏ وجوداً له إلابذلك 
الغیر » وذلاك الغير إن کان ماوقا له ازم الدو ر القبلي المتنع فان ماني ذلاك العبز 8 


الكال في الوجودالممكن يستلزم الکالالواجب الوجدله ولكاله 6۵ 
RLS‏ نے EE AA‏ سیگ 


من الامور الوجودية فعي منه»ويتنم ان يكو ن كلمن الشيثين فاعلا للا خرءوهذا 
هو الدور اقبلي فان الشيء تنم ان یکون فاعلا لتفسدفلا ن تنم إن کون فاعلا 
لفاعله بعاریق الاولى والاخرى ۰ وکذلاک تنم أن یکون كل من الشیئین فاعلا 
سا به يصير الا خر فاعلا » وتنم أن يكو نكل من الشيئين معطيا الا خر كاله 
فان معطي الكال أحق بالکال فيازم أن يكو نكل متها أ كمل من الآآخر» 
وهذا متنم لذانه “ذان کون هذا | أكمل يتفي ان هذا أفضل من هذا » وهذا 
أفضل من هذا » وفضل آحدها يملع هت اواة الا خر له»فلاان عنم کون الا خر 
أفضل بطريق الاولى » وأيضاً فلوكان کا لمو قو فاع ذلك الغير لازم أن يكونكاله 
موقوفا على فعله لذلك الغير وعلى معاونة ذلك الغير في کالہ ومعاونة ذلكاغيرئي 
كاله موقوف عليهء اذ فمل ذلاك الغير وأفعا له موقوفة على فمل البدعلاتفتقرای 
غيره »فيازم انلایکون كاله موقوفا عل‌غیره ‏ فاذا قي ل كاله موقو فطل لوقه 
لزم ان لابتوقف على عخاوقه“وما کان آبوته مستازما لعدمه كان باطلا من نفسه ء 
دس الغير کل کال له فنه» وهو أحق بالکال منه» ولو قيل بتو قف کالہ 
عليه ل يكن توق إلا على ماهو من نفسه » وذلات متوقف عليه لاعلى غيره 
وإنقيل ذلكالغیر ليس مخلوقا بل واج آخر قدا بنفسه فيقال : إن کان 
أحد هذين و العطي دون ن اأمكس فهو ارب وال خر عبده » وان قيل:بل كل 
متها عطي الا خر الکال ازم الازر في التأثير» وهو باطل»وهو من الدور القبلي 
الامن الدور اللمی الاقتزاني» فلایکون هذا كاملا حت مجمله الک خر کاملافو او 
لاجمل کاملاحی یکر نقٍ نفسهكاملاء لان جاعل امكامل کاملا أحق باذكال» 
ولا يكون الا" خرکاملا حتی تی بجملہکاملاہ فلايكون واحدامٹغا كاملا بالضرورة 
انه لو قيل لاد كن كاملا حتی يجعل نفسه كاملا ولاجمل تیه كاملا حتی یکون 
كاملا لكان متنا » فت إذا قيلحت جمل ما من كائلا کا ٠‏ .۰ 


5 ثبوت الکال لله لتقل من کتابه 


وان قب ,کل واحذ له آخر یکملہ الى غير - مهاية لزمالتسلس لقي الؤثرات» ' 
وهو باطل بالضرورة واتناق تلا > فان تقذیر مؤثرات لانتناهی ایس فیا ' 
مؤثر بنغسه لا رقتفي جود شي منم ا ولا وجود جميعها ولا وجود اجماغها + 
والمبدع للمودودات لادا نيكونموجودا بالضرورۃء فلو قدر أن هذا کامل 
فکاہ ایم س من نفسه بل من آخر » وهلرجرا» لازم آن‌لایکو لشيء من ن هذه 
الامورکال» وقد قدر ان الاول» کامل فلزم ام بين النقيضين » واذا كان كاله ۱ 
بنفسه لا تو قف ص غيره کان الکال له واجبا بنفسه» وامتنع خان شي 
من الکال الممكن عنهه بل ماجاز لهم نالكال وجب لهك أقر بذلك الور من 
أل امه والحدیث والتصوف والکلا ئا وغيرم . بل هذا ثابت فيه 
مفمولاتہ "فا شاء کان ومالميشأ لم يكن وکان مت نشه‌او متنما قیره فا ثم ال 
موجود واجب إما فووا بذيره» أوممدوم | إما لننفسه وإما لغیرہ » والممكن إن : 
حصلمقتضيهالتاء وجب : یره والا كان تنما ۳ » والممكن بنشه اما واجب, 
لقره وم تمتنع لغيره . 
رت کل تال بر من كتا به که 
وقد بين الله سبحانهانهحق ہا لوال من غيره وانغيره لارساو هفي اکال 
في مثل قوله تعالى ( أفمن بخلق کمن لا يخلق ۴ فلت کرون) وقدین نا 
صفة كال» وانااذييخلق افضل من الذي لامخلق ءوان من عدل هذا بهذا فقد 
ظل . وقال تعالى ( ضرب. الله مثلا عبداً ماوكالا بقدر على شيء» ومن وزقنام ' 
متا رزقا حسنا فهو ينفق منه سرا وجپرآھل بستوون ۴ الجدلله بل اکٹرم . 
لایعامون ) فيين آ نک ونملوک عاجرا صفة نقص »وان‌القدر رةواللك والاحسان. 
صنة کال » وانه ہو جد الث ها ول ۵ء و | ذاك] ا يبد من‌دونه ۱ 


ضرب اللہ الاڈ ل و الدلائل علىكونه أحق بک كال والتنزه ع نکل نقص /41: 
وقال تعالى ( وضرب الله مثلا رجلين أحدها آبک لا بقدر على شيء وهو. 
0 على مولاه أيها بوجبه لابأت بخیرءھل يستوي ہو ومن يأمربالمدل وهو 
على صراط مستقی؟) وهذا مل | خر فالاول مثل العاجز عن الکلام » وعن . 
الفمل الذي لا يقدر على شی » والا خر انكام الا مر بالسدل الذي هو صى. 
صراط مستقم » فهو عادل في أمره» مستقیم فيفمله » فبين أنالتفضيل باالکلام 
الاضمنللعد لو العمل المستقم» فان حردا لکلا م و العمل قديكون ودا »وقديكون, 
مذموما . فا حمود هو ای يدق صاحيه الخد ء فلا يستوي هذا وا اماجز عن 
الكلام والفعل 
وقال تعالی ( ضرب لکم مثلا من انف سم ہل لكر ما ملكت مان من . 
شركاءفها رزقنا فانم ا تخافو م کن ٹک رکنات نفصل ال ات . 
لقوم يعقلون ) يدول تعا ی : اذا كنم ا نم لاترضون بان المملوك يشارك مالكه 
U‏ في ذللك من النقص والفل» فكيف ترضون ذلك لي وأنا أحق بالکال والننى. 
متكم : وهذا يبين انه تعالی أحق بک ل کال من كل أحد » وهذا کقوله ( واذا بشر. 
أحدم إلانى ظل وجهه مسودا وهو كظام * يتوارى من القوم من‌سوء مابشر 
به اع که على هون أم يدسه في المراب؛ الا ساء ماحکمون ٭ للذينلايؤمنون. 
5 خردمة ٹل السوءويةهاك دل الاعلىوهوااءزيز الک جم “ولو بواخد ااناس بظلہم 
ماترك عليها من دابة ولکن یؤخرہ الى أجل مسمی‌فاذا جاءآجلهم لایستأخرون 
ساعة ولا بستقدمون#ومعلون 7 مایکرہون * وآصف ألسنتهع الكذبانهم. 
الحسى لاجرم ان طم النار وأنهم مفرطون ) حيث کانوا يقولون:الملائكة بنات 
الله » وم يكرهون أن یخون لاحدم بنت فيعدون هذا نقصأوعيباً »والرب تعالى 
اک بتنزم +ع نكل عيب و تفص من فان له امثل الاعلى. کل کال ثبت للمخلوق . 
فاطالتی أحق بہوتہ منه اذا كان جردا عن النقص > وکل ما ينزه عنه ا حاوق. 


غ20 ابات القرآنللصفات رد على للمطلين والشركين 
ا 


هن انقص وعیب وا الق أولى بتهر یمه عنه . وقال تعالى( هل ستوي :الد 

۳ ون والذين لايعلمون ) وھذا یہ بن ان الا ا کل من لايم » وقا 
(وما ستوي الاعی والبصير ولا الظليات ولا النور اه 

أن البصيرأ مل والتور أ كم والفالأ کل #وحيتئةةالمنصف بەاول؛ وشاثئل 

٠‏ الاعلى . وةل تمالی ( وانخذ قومموسیەن بعدہ من حلیہمءجلاجسدا زه خواره 
1 بروا أنه لایکاەہم ولا يديهم سبيلا ؟امخذوہ وکانوا ظالین )ندل ذلك‌عل‌ان 

عدم التکلم والمدایة بقص 4 وان الذي يتكلم ودي كمل امن ن لایتکم وله 


يبدي » والرب أحق بالکال 
وقال تمالی (قلٰ هل من شر کان؟ من دي الي ای 7 قل له یہدي 
للحق. آفن يبديالى | ألمي أحق أن یقبع أم ات الاأن ديفا( مكيف 
کون ) فبین سبحانه بها هو مستقر في افعار ان الذي يمدي إلى الحق ۳۹ 
بالاتباع من لام‌دي إلا ان بهدیه غيره»فازم أن يكون الهادي بنضه‌هوالکامل 
دون الذي لايبدي إلا بغيره . واذا كان لابد من وجوبامادي لغير الپشدي : 
بنفسه فہو الا کل 5 إوقال تمالى في الا ية الاخری) أفلا رون ن أنلابرجعالبهم 
- قولا ولا ولك للم ضرآ ولا اننا ) فدل على إن الذي رج اليه ا وياک 
الضر والفع أ كمل مثه 0 ۱ 
وقال ارادم لابيه 0 بات غ تيد مالا يسمم ولا صر ولا یغنی عنك 
شا ) فدل على ان المع بع الب يرالني کل زان السو دين یکو 0 ۰ 
ومثل هذا في القرآن متعدذ من وصق الاضنام بسا بصفات الكا ل کندم اکا 
-والفعل وعدم المحياة وتحو ذلك ما ہین ان التصف ذلك منتقص ھ0( 
اناد ات»وان هذه الضفات لاتساب لا عن ناقصمويب. , مرا 
,وأمارب اطلق الذي هوأكمل کل موجودفہو أحق اموجودات؛صفاتلکال 1 
- وانهلايستوي المتصف بصفاٹ الکال والذي لا یتصف بہاءوہویذ کران‌الجمادات في 


لو حیدأصلان» وا دی لو عان ۹ 


تس 


الما دا تقبل الا تصافبم ها اصفات» فن جمل ال و اجب ال و جو لاقمل الا تصاف(۰) 
خقد جملہ من جس الاصنام ال+امدة التي عابها اللهتەالی وعاب عابدسا 

وطذا كانت القرامطة الباطنية من أعظم الناس ش رکا وعبادة افير الله » إذ 
کانوا لابہتقدون في إآههم اله يسمع أو يبص رأو يفني عنہم شيئاً.والله سبحانهم 
يذ کر هذه النصوص جرد تقر ر صفات الكالله» بل ذ مها لبیان اله الستحق 
اللعيادة دون سواه » فافاد الاصاين اللذہن بهما یمم التوحید وهو ا ت صفات 
الکال ردا على أهل التمطيل» و بیان نه"لستحقلامبادةلا| لهإلاهو رداعل الش ركين» 

والشرك في العام أكثر من التعطيل » ولا يلزممن اثباتااتوحید المنافي للاشراك 

ابطال قول آهل التعطيل»ولا یلزم من محرد الائبات المبطل لقول المعطلة ارد 
عل المشركين إلا ببيان آخر . والقر آن يذكر فيه الرد على اامطلة تارة كالردعل 
فرعون و م2 له » ويذكر فيه الرد على المشركين وهذا أكثرءلان القرآن‌شفاءلا 
في الصدور » ومرض الاشراك أكثر فی الناس من عرض التعطيل » و أبضاً فان 
الله سبيدانة آخبر ان له الحمد وانه جمد محيد وان له ا في الاول و 
وله الح وضو ذلك من أنواع الحامد 

و اد توعان : جد عل احسانه إلى عباده وهو من الشكر » وحمد اا 
بچستحقه هو بنفسه من نەوتکالہءوھذا الحدلایکون إلا 7 في نفسه‌ستحق 
للحمد ء وانا بستحق ذلك ماهو متضف بصفات الكال»وهي أمور وجوديةفان 
الامور المدمية الحضة لاد فيب ولا خير ولا کال 

ومعاؤم ا نكل مابحمد فاا حمدعنیماله من‌صغات‌الکال» فكل مایحمدبہ 
الخاقفرومن انا اق » والذي منه مایحمد علیہ ہواحق با حدقبت انالمستحق (۲) 
اللمحامد الکاماة وهو أحق من‌کل مود وا جد والکال من کامل وهو الطاوب 

)١(‏ أي بصفات اللکال المذ كورة كمطلة الصفات من الہمیة والمعزلة دع 
الباطنیة الملاحدة (۲) قوله فثبت ان الستحق الم ہو كا :ری ختل التركيب ولمل 
أصله : فلبتأنه المستحق المحاعد كارا وهو أحق اد م نکل #ود وبالکال من 
کل كامل» أو ان الستحق المحامد كلها أحق بالمد ال : 

۷- رسائل ابن تيمية ج ه 


0۰ ۱ الثاابتبالعقل السکمال ال کنالسلم من النتقص 
قصل 
وأ القدمة ان فنقول : لابد من اعثما ی ۹ احدها ) ان ن یک ون . 
از جو ود و(الثاني)أن یک کون سلما عن النقصء فان النق ص مت تنم عل الله لکن 
بمض‌الناس قد يسمي ما لیس بنقص نقصا ٤‏ فہذا يم يقال له اعا الواجب ۶۱ ات ما مکن 
و من الکالالسلم عن النقص » اذا سمیت آنت‌هذا نقصا و قدر ان انتفاءه: 
عتنم لم يكن نقصله من الكال الممكنءوالذات التي لانکون حيسة عليمة قديرة 
سميمة بصيرة متكلمة لوست أ کل من الذات التي تکون حية علممة سميمة. ٠‏ 
بصيرة قدبرة تک ۳ 
واذا کان ریخ المقل قفي بان ۱ لذات الساوبة هذه الصعات لست 
مثل الذاتالتصفةبہافضلاعن‌ان تكون | کل منهاءويقضي بأن الذات التصفة 7 ۱ 
اکل ء 2 بالضرو رة امتنا كال ا! الذات بدونهذهالصفات . فاذاقبل: بمدذلاك :له 1 
تكون ذانه ناقصة متساوية الکال الا مپذه الصذات . قیل الئل بدون ده 
الصفات متنعموعدم المتنع ليس نقصاءواها التقص عدم مايمكن ءوأیضا فاذا ثبت . 
أنه عی اتصافه ہالکال » وما اتصف به وجب له » ات 2 جرد ذاته عن هذه ٠‏ 
الصنات» فکاز ن تقدير ذاته منفکة عن هذه الصفات تقديراً متنعاءٗ واذا قدو . . 
للذات تقدير متنع وقيل انها ناقصة صفة كانذلكما يدل عل امتناع ذلك التقدير : 
لا على امتناع نقیضہ کا لو لو قیل اذا مات ناقصا فهذا يقتضي وجوب کر لوا 7 
کنات إذا 7 تقد دته خالية عن هذه الصفات وجب أن بكر نناقصة كان ۱ 
ذلاك ها | يستازمأ نوصف بهذه ااصفات» 0 
وأيضافقو لاقائل ا کتمل بغیرہ منو عة انا لانطل‌عل بل صفاته ار ,ولا 
لیستغیرہ عل‌ماغلیه اس اف کالاماماحمد بن حنبل وغیرهءوهو اختیار حذاق ٘ 
الشتة کاب نکلاب وغيره » ومنہم من يقول : انا أُطلق علیہ انپا انت هيهو ولا : 
أطلقعايها انہا لوست غيره» ولاأجم بین‌السلبین فأقول لامي‌هوولا هي غيره 4 , ٠‏ 
. وهو اختبار طائفة من الثبتة کالاشعری وغيره »وأظن قول آي الحسن الذتيهوهفا . 


شبهةنفاة ااصفات تکمله | اوافتقارءاليها 6١‏ 


أو مايشبه هذا . ومهم من يجوز اطلاق هذا السلب وهذا الاب في اطلاقها 
هيما کالقاضی أي بكر والقاضی أي يعلى 

'ومنشأ هذا أن لفظ الغير یراد به الغاير لاشيء » ویراد به مالیس هو إياه » 
وکان في اطلاق الالفاظ المجملة ایپاملمانی ناسدة . ون تيب بجواب علي فتقول:. 

قول القائل : يتكمل بره ۰ اپرید 4 بذْميء منفصل عنه ابر ید بصفه‌لوازم. 
ذاته . ما الاول ومتنم وأما الثاني فهو حق » ولوازم ذاته لايمكن وجود ذاته 
بدو نم ما کا لا" ۳ وجودها پدونه » وهذا ال نفسه لاي: مباین لنقسہ 

وقد نص الاڈ كاحهد بن حنبل وغيره و ام المثبتةكابي مدب نکلاب و غيره 
على ان القائ اذا قال اد لله او قال دعوت اللہ وعبدته او قال بل فاسم الله 
متناول لذاته التصفة بصفاته » وات صفاته زائدة على مسمی أسماله اطسی 

واذا فی لہ ل صفاتهزائدةعلى الذا تأملا ۶ قبل : ان أريد بالذاتالجردة التي 
یقربہانفات الصفاتنالصفات زائدةعليها » وان أريد بالذات الذات الوجودة في 
الخارجفتلاكلاتكون موجودة الا بصفانها اللازمة . والصفات ليست زائدة على 
الذات التصنة بالصذات :وان كانت زائدة عل الات التی بقدرجردهاعنااصفات 

قصل 

وأما 0 : اوقامتەصفات وجودیه لکان‌مفتقر۱ ليما وهي مفتقرة 
اليه ءفیکون الرب مفتقرا الىغيره »فبومن جنس السو ال‌الاول 

فیقال ولا : قول ا2 ائل لوقامت بەصفات وجودية لکان‌مفنفرا الیپا يفعي 
إمكان جوهرتقوم بهالصفاتو! مكان ذا تلانقومبها ااصعفات فلو كان أحدعما تما 
لبطل هذا الكلام فكيف اذا كان کلاها متنعاءڈن تقدیرذات بحردة عن جيم 
ااصفات اما ۹( ن‌في‌الذهن لا ي‌انلارج کتقدیر وجود مطلق لايتعين فيالخارج. 
ولفظ ذات تا نیٹ ذوء وذذاك لايستعمل الا فیا کان مضانا الىغيره »فهم يقولون 
فلان ذو 3 وقدرة » ونةس‌ذات عل وقدرة ١‏ وحیث جاء فی القرآن أو لغة 
العرب لفظ ذو ولنظ ذات لم جيء الا مترونا بالاضافة كقوله ( فانقوا اللہ 


. امتناع وجودذ أتفی اطا رچلاصفقھا كمكسه‎ ۱ o 


اترا 66 وقوله ) علم بات الصدور ) وقولخبيب رضي عن ۱ 
وذلكني ذات الاله . ونحو ذلك 
لکن ۵ صار النظار بتكامون في هذا الياب قانو | انه قال انبا ذات علم 
وقدرة “ثم انهم قطعوا هذا اللفظ عن الاضافة وعرفوه ٠‏ فقالو!: الذات » وهي لفط 
مولد وي افظ العرب العرياء » وهذا أنكره طائنة من أهل اس کا 
الغتح ابن‌برهان وان الدهان وغیرها وقالوا ليست هذه اللمضهعر بةء اد 
آخرونکاقافي وان عقيل وغرها : 
وفصل الطاب انها ليست من العربية ااعرباء بل من ااوادة کان الموجود 
ولفظ ا اہیة والكيفية ولو ذلك اللفط قتي وجود صفات تضاف الذات اليما 
. فیتال ذات ۴ وذات قدرةوذات كلام والممنى كذلك؛فا فانه لايمكن وجودشيء 
فا بنفسه في انلارج لا یتصف بصفة بوتية ة أصلاً “بل فرض هذا في الخار 3 
کفرض عرض یقوم بنفهلابغيره * ففر ض عرض انم بنفسەلاصفڈلہ کفرض 
صفة لانقوم بغعره اء وکلاها ممتنم» فاهو ةا بنفسهفلابد مم صفة ووم كان نة 
كلايد ہس بنةسه متصف به. وطدذا سل اون انهم لا بعلمون‌قانا لنفسه 
لاصنة له سواء موه جوهر 1 او جسما او غير ذلك »وي ولون و جود جوھر معری 
ن چیه الاعرا ض غتنع» فمن ع قدر أمكان موجود 2 بنفسه لاصمة لەفقد قد 
ما لام( لم وجوده في اظمارج ولایمل إمكانه في الخارج.فكيف اذا ۲ 0ج ق 
الخارج عن الذهن 
وكلام نفاة الصفات جميمه رقتفي أن ث بونه ممثنع وأنها بمئن فرضه والمقل ۰ 
خالعقل یقدر دفي آفسه يقدرالمتنعات لايم ةلوجو :دہف الوجود ولاإمكانهقي الو جود 
وأيضا فالرب اته_الى إذا كان اتصافه بصفات الکال مك » وما أمكن له 
وجب ا متع ایکون مسلوبا صفاتالکال » ففرض ذاته بدون ناه اللازمة 


)۱ حين: : قدمة کفار فر! بش افتل ٠‏ هذا اص ایت * وما 7 
ولست أإلي حين أقتل مسا على أي جنب کان في ال مصرعي 
وذلك في ذات الالہ وان ھا باراد على أوصال .شل ماع 


طرق اأثيتة في اطلاق انظ العرض وا حسم of‏ 


الواجية له فرض مننم » وحینئفاذا کن‌فرض عدم هذا متاما عوما وخصوصا 
فقول القائل یکون منتقر 
يكن وجود كل وأحد منہما دون الا شره أذا أمتنم هذا بطل هذا التقدبر 
ثم يقال : ماتي بالافتقار؟ «تي‌ان‌الذات تكون ذعلةلاصفات مبدعةها أو 
بالمکس ‏ أم تعني ااسلازم وهو أن لايكون أحدها إلاإلتخر؟ فانعنيت افتقار 
الفعول الی‌الفاعل فہذا باطل:فان ارب لیس بفاعل لصفاته اللازمة له بل لایلزمه 
شيء معين من أفماله ومفمولاته؟ فكي ف مل صفاته مفمولة له وصفاته لازمةازانہ 
ليست من مفعولاته ۴ وان عنيت التسلازم فهو حق . وهذا کا يقال لا یکون 
0000۳08۲1۷0 لايكون ءوجود إلا آن‌یکون قدها واجبابنفسه ولایکون 
الا قادرا الا ان یکو ن حيا » فاذا كانت صذاتہ متلازمة کان‌ذلاك أبلغ في الکال 
من جواز التفريق ما ءفانه لو جاز وجوده بدون صفات الؤل لم يكن الكال 
واجبا له بل مکنا ا٭ءوحرنٹذ فکان يفتقر في ہوتہ لهالىغيره» وذاك نق ص تنم 
عليه کا تقدم بيا ل أن التلازم بين لذ ات وصفات الكيال هوك [الكمال 
فصل 
0٠‏ وأما القائل: انہاأعراض لا نقوم الا جسم م کب وا رکب ممكن محتاج > 
وذات عين اانقص. فلامثبتة للصفاتفيإطلاق لفظ العرض عل‌صناته ثلا ثطرق: 
مهم من عنم أن تكون أعراضًا وقول بل مي صفات ولیست أءراضا کیا قول 
ذاث الاشعري وكثير من الفقباء من أصحاب امد وغيره » ومنهم من يطاق عليها 
لظ الاعراض كبشام واب كرام وغيرهها » ومنہم من يتنم من الاثبات والننی 
3 قالوا في لنظ الغيرء وکا امتنموا عنمثلذلك في لفظ الجسم ونحوه » فانقول 
انقائل « العم عرض » بدعة » وقوله: ليس بعرض- بدعة کا إن قول« ارب 
جسم » بدعة » وقوله « لیس بجسم » بذعة 
وكذلك ان لفظط الجسم يراد بہ فی اللفة : المدن والجسد ء کا ذكر ذلك 
الاصمعي وأو زيد وغیرهمامن اهل الاغة . وأما اهل اكلام فم من بريد به 


اما وتکون مفتقرة اليه !نما یمقل مثل هذا في شيئين 


٤‏ ألناظ الجسم والجوهر والعرض اصطلاحيةئداة 


ال رک وہ لئ ؛ على البوعر الفرد بشرط التركيب أو على الإوهرين أوعلى أربعة 
جواهر او ستة او ثمانية أو ستةعشر او اثنین و ثلائینءوا مر رکب من امادة و ااصورۃ 
وم من‌یقول :هو الوجود اوالقائم بنفسه 
وعامة 2 ھؤلاء وھۇلاء جملون الشار اليه مساويا في العموم وانفضوص» 
غلما کان اللفظ قد صار يفهم منه معان بعضها حق وبعضہا اطل-صاز لا » 
وحينئك ذ فالجواب العام ہی ان ان : اتعني بقولك اما اعراض اا قامة بالذات 
إو صفة للذات وڪو ذلك من العا نی ا(صحیحة ام تعي ااا آذات وقاہئ ص۶ 
ام تمي بها نوا تعرض ونزولوتبقى زمانين 8 فان عنیت الاول فهو ميح » 
وان عندت الثاني فهو منوع » وان عندت الثااث فہذا مبني على قول من مول:؛ 
العرض لا ببقى زمانين . فان قال ذلاك' وقال هى بإقية قال اسميها ار اضا للم 
يكن هذا مانەامن تسمیہا أعراضا 5 
وقولك : العرض لايقوم الا جسم . فیقال: يقال لاحي عليم قدير عندك 
وهذه الاسماء لایتسمی ما الا جسم كا أن هذه الصفات التي جعلتما اعراضا 
لوصف با الا جسم ؟ فا کان جوايك عن ثبوت الإسماء كان جوابا لاعل 
الاثبات عن اثبات الصنات ۱ 
1 يقال له : ماتعني بقولك هذه الصفات اعراضلاتقوم الا سم 0 
سم ال رکب الذي كان مفترقا فاجتمم ؟ أو رکبه مركب ب لمع أجز ذأءه.؟ 
ا 0 تفر مه وتبميضه وانتصال بعضه عر ن بعض و ذلك ۶ آم 7 تەي 
به ماهو مرک من الجواهر الفردة » او منالمادة والصورة؟ أو تعنی به ماعکن 
الاشارة اليه او ماکان قاعا بنفسه او ماهو موجود ؟ 
ان عنبت الاول لم نسم ان هذه الصنات التي سميتها اعراضا لانقوم الا 
جسم بهذا التسير » وان عنیت به الثاني ٰ 5 امتناع التلازم فان الرب تعالى 
موجود 2 بنفسه مشار اليه عندناء فلا نسل انتفاء التلازم على هذا التقدير ' 
وقول القائل : ال ركن مکنء ان أراد با مركب العانی المتقدمة مثل كوته 
كان مذارقا فاجٹمم » او ركهم رکب او يقبل الانفصال س فلا نم القدمةالاوی 


مار دعل من‌وصفوه,صذات ت‌الافعال‌دون صفا تالذات هه 


سے a.‏ ںی ہی 


التلازمية» و أنعنى به مايشار اليه وما يكون اما بنفسه موصوفا بالصئات- فلا 
سا انتفاء الثائية . فالقول بالاعراض م رکب من مقدمتین تلازمية واستثنائية 
لفاظ اة اذا استفصل‌عن اراد حصل‌النع والابطال لا حداهها او لكليهما. 
واذا بطل تإحدى المقدمتين على كل تقدیر بطلت الححة 
5ضا 
وأما قول القائل : لو قامت‌به الافعال لكان علا الحوادث» ان أوجبله . 
لا فند عدمه قبلهوهو نقص٤وان‏ ل وجبلہکلا ٰ مجز وصفه به س: فيقال 
أولا : هذا معارش بنظیره من ا حوادث التي یفعلہا فان کلیہما حادث بقدرته 
ومشیشنہ » واغا پشرقان في الحلءوهذا ااتقسیم وارد على الموتين 
وان قل في الجواب: بل ثم بصفونه بالصفات الفعلیة . ویقسمون الصفات 
. الى نفسية وفعلیة » فیصفونہ بكونه خالا ورازقا بعد ان لم يكن کذلك ؛ وهذا 
التقسيم وارد عليهم » وقد آورده عليهم الفلاسفة في مسألة حدوث العالم فزعوا 
امت انال تل “كال ولانقص-- :فیقال لمم : کافاوا ذؤلاء في‌الاضال 
التي تقوم به انها يست کالا ولا نقصاً. فان قیل: لابد أن يتصف إما بنقص واما 
يكال » فان جاز خلو آحدها عن القسمين أمكن الدعوى ذ يي في الا خر مشلہ والا 
لواب مشمرك 
و ما التفاسفةفيقاللم: : القديم لاله الحوادث؛ولايز الحلاللحوادشعندم» 
قليس القدم مائما من ذلك عندکرء بل عندکم هذاهوالکال الممكن الذي لاعکن: 
غيره. وانھا نوه عن واج ب الوجود لظم اتصافه به » وقد تقدم التنبيهعل! بطال 
قوطم في ذلك لاسما وما قامت به الحوادث المتماقية تنم وجوده عن علة تامة 
أزلية موجبة لمعلوهاء فان العلة التامة الموجبة عتنم أن يتأخر عنما معلوطا او شنيء 
من معلوطاة. وم تأخر عنها شيء مر ہہ۔لوطا كانت علة له بالقوقه 
هذا عند من مهاه نقصا من النقص المکن انتفاؤه » فاذا قیل: خاق ا حلوقات في 
الازل صفة كال فیجب ان تثبت له » قیل : وجود الجادات كلها أو واحد منیا 


7 اشتر اط کون الال الواجب له يتضمن نقصا  ٠٠.١‏ 


پستازم الوادث ۳ او واحدا منہا في الازل 1 مع وحود الوادث ۳ 8 
كلما في ان واحدا | سوا قدر ذلك الان ماضاً آو مستقبلاه فضلاعن‌ان 4 ون 
أزليا هوما يستازم 5 وادث التعاقية 0 : فى آن راحدفضلا عن :ان یکون 
زا » فل س هذا تمكن | اوجود فضلاعن أ ن يكون کالا ء لیکن فمل الحو ادث 
7 شيء اک ل من التمطيل عن فعلها یت لاحدت مت بعد أن م یکن 
فان القاعل القادر على الفدل أ كمل من الفاعل الما جز عن‌القعل . فاذا تیل لاک 
احداث ا حوادث بل مفعولہ لازم لذاتهيكان هذا تقصا بالاسبةإلىالقادر الذي يمل 
اد و رکنات اذا قبل : جمل الشيء الو احمتحر کا ساک نامو جود 


۱ عمد وماصفة کال یل هذا متنع لذاته 
وكذلك ت اذا ٹیل ابداع : سی وأجب بنفسه صفة 4 6 فر هذا منم 
لنسمه» ان کونه میدتا يقتضي أن لايكون واجاً بنسه بل واجبا خر ٥٤ف‏ 5 
ہو واجب موجود بنفسه وهو ا نج الا بغيره كان هذا احم بين النقیضین 
و حذاك اذا قیل : الافعال القائة والفعولات النفصلة عنه اذا كان اتضافه 
بها صفة کال فقد فانته في الازل » وان کان صفة نقص‌فقد لزم اتصافه بالنةا؟ اص. 
قيل الافعال النفعلة عشيئته وقد ر ته تنم ان يكون کل منها ازلیا 
وأيضا فلا یلزم ان يكونوجودهده في الازل صفة کال بل الكالان وجد 
حيث اقتضت 41 13 وجودها »وایضا فاو كانت ازلية نكن موحودة شا 
بعد شيء»فتول ل اقائل نیا حقه ان وحد شتا بعد شيء فينبئي ان بکون‌ي‌الازل 


جقم بن النقیضین: 9 وأمثال هذا كثير» ءفلپذا فلناالكال الہک ن الوجود» ماهو متح 


في نفسه فلا حقیقة له فضلا عن نان يقال هو موجود او يقال دو كال للہ وجود4 


وأما الشرط الا خر وهو قولنا اكا الالذيلايتضدن نقصاً على التعبیر بالعبارۃ 
السديدة او الكال الذي لا يتضمن نقصاً كن انتغاؤه على عبارة ,من جمل 
مالیس بنقص نةصا- فاحتراز عا هو لبعض ا حاوقات کال‌دون بعض »وهونقص 
مالاضافة إلى اطالق لاستلزامہ نقصا لا کل والشرب ملا ٤‏ فان الصحیح الذي 
يشهي کل وارب من الميوان أكمل م ن الريض الذي لابشپي الاكل 


ا 


النتيجة ان ق فی ال ال ماجاءبهاارسول وانمه‌فه‌اساف ‏ ۷ء 


وااشربلان قوامه بالا کل والشرب 4 فاد قدرغير قبل لہ و تأقصاعن الا بل 
هذا الكال ء لکی‌هذا یستلزم حاجة الا کل الشارب الى غيره » وهومابدخل. 
فيه من الطمام والشر اب ؛وهو مستازم روج شي رم نه کامصلات وما لاحتاج., 
إلى دخول شيء فيه اکمل من حتاج الى دخول شيء فيه“ وما يتوقف كاله عل 
غيره أنقص مما لابحتاج في کالہ إلى غيره» فان الغنی عن شيء أعلى من الغني به . 
واافي بنفسه | كمل من الاي بغيره . وطذ! کانمن الكالات ماهو کال للمخاوق. 
وهو نقص بأ لنسية لىالخالق وه وکل ما كان مستلزما لامكان المدم عليه ا لتاقي لو جوبه- 
وقيوميته 2 أو مسنازما لالحدوث النايي لمد مه ٤‏ أومستازما أفقرہ الذافياهناه. 
فضلت 
8 في تيجة ما نقدم وهو کون ما جاہ به الرسول پا هو الق که 
وکرن اولى الاس به سلف هذه الامة (۱) : 
اذا تبين هذا تبین أن ما حاء به الرسول ہو الق الذي يدل عليه المقول. 
وأن اولى الناس بالق أتبمرم له وأعظمهم له موافقةء وم ساف الامة وأا 
الذين أثبتوا مادل علیهلکتاب والسنة من‌الصفات » ونزهومعنماثلة ا حاوقاتء 
فان الخياة والعلم والقدرة والسمم واابصر والكلام صفات کال ممكنة بالضرورة ` 
ولانقص فما ء انما اتصف ب,هذءقبو ا كمل ما لا یتصف‌بها ء والنقص في انتا ہا 
لاني ثبو ما والقا بل الاتصاف بها کاطیوان کمل من لابقبل الاتصاف بها کا اد 
وأهل الاثبات یقولون للنفاة : لولم پتصف بهذ الصفات لاتصف بأضدادها 
من ا بل و ایک والعمى والصمء فتَال طم النفاۃ : هذه الصفات متقابلة تقابل 
العدم والنكة لاتقابل السلب والامجاب » والتقابلات تقابل العدم واللكة اما 
یلزم من انتفاء أحدها بوت الا خر إذا کان امحل قابلا ما كاليوان الذي 
لايخو إما أن يكون أعى وإما أن يكون بصیر؟ لانه قابل ليا بخ لاف ا جحاد فانه 


١‏ )0 هذا المنوان لافصل لاس من الاعل 


0۸ دض اشرات ع لی :فی الصفات» ن٣‏ وجوه 


فبقول للم أهل الائبات :هذا باطل من وجوه 

( أحدها) أ ن یقال الوجودات وعان : نوع يقبل الاتضاف بالكال كالمي 
مونوع لايقبله كالجاد .معلاو ۵ انالقابل للاتصاف بصغات الال كمل ما ار 
ذلاك ءوحینٹذ فالرب إن ل يقبل الاتصاف بصفات الكال لزم انتما ء اتصافهبہاء 
+وأن کون القابل ا وهو اطیوان الا می الاعم الذي لایقبل السمع والبه‌ر 
أكمل «نه ء فان القا بل للسمع واا .سر في حال 0 ذلك أكمل منلا 23 
فکٍف التصف بها | فللا زم من ن ذاات ان يكون مسلوبا اصفات الکال عل لى وم 

e‏ عليه صفات الكال » 1 دم قررتم من تشه بالاحياء فشہتموہ بالجادات 

وزم ا ؛ آبزهونه ء 0 فوضفتموه با هو أء نا نام النقص 
ا 4 اي( أن : بقال : هذا التفريق بين السلب والاجاب وبين العدم 
والادكة أمر اصط طلاحی:وإلا فکل مالس كي فانهيسمى میتا کاةل‌تعالی ( والذین 
يدعون من دون 3 لا علقون شا وغ مخلدون ٭ ان ارت غير شا وما 
.یشمرون أيان ییون ( 

0 الوجه اثالث ( أن يقال: ننی‌ساب هذه ااصنات نقصوان لم بقدر هناك 
نضد بو فنحن 5 اوه أن ناد کون حياً علیا قدير متکلا میعا إصير 
أ كمل من لايكون أكذلكءوان ذلك لايقال سميع ولا امم كالجاد» وإذا كان 

جرد اثبات هذه الصئات من الکال و جرد سأ ها من 0 وجب ما ا 
تما ی لانه کال مکی للوجود ولا نقص فيه بال بل النقص في عدمه » 07 
:إذا قدرناموصوفین بهذه ااصفات أحدها یقدرعلی التص رف بنضه فیانی وجي 
ول ولصمد وجو لاک مه ن أنواع الافعال اشاعة به و الا خر اتم 
ذلك منه فلا يمكن آن‌بصدر منهڻيء من ھذہ الافعا ل کان ا على الافما ل 

التي تصدر عنه أ کل تنم صدورها عنه 

واذا قيل فام وذه الافمال يستازم قيام ۹ وادث به کان کا اذا قبل قرام 
"الصفات به يستازم قی ام الاء راض په » والاعراض والحوادثلفظان مملان» فان 
:رید بذاك ما یمقله | مر الاغة من ان الاعراض والحوادث هي الامراض ` 


بیان أن صفات الافعال الاختيارية4 اکل‌من عدمپا ۰ ۵٩.‏ 


الا ات کیا بقال: حور له مرض شديد » وفلان قد أحدث حدما 
عظما »كا قال الذي مكاي « !۱ م ومحدثات‌الامور فان کل محدثة بدعة وکل 
بذ عة ضلالة » ف 0 0 من ادت | أو اوى دا » وقال « اذا 
اعت أحد ك فلابصلی < تىيتوضأ ٤‏ ویقولالفقھاء : : الطہارۃ نوعان.طمارة الحدث 
وطبارة انث . ويقول أهل اكلام : اختاف الناس فيأهل الاحداث من أعل 
القبلة كربا والسرقةوشرب اک جرء ويقالفلانبه رض من النء وفلان حدث 
له مرض .فهذه من النقائص الي تنزہ الله عنما 

وان أريد بالاعراض والموادث'صطلاح خاضةتها أحدث ذلك الاصطلاح 
من احدثهمن أهل اكلام » وایست هذه اة المرب ولالفة أحذ من‌الام» لالغة 

القرآن ولا غبره ولا المرف‌المامولا اصطلاح ‏ کثر الا ینف ام بل مبتدعو 

هذا الاصطلاج ممن آهل البدع ا حدثین في الامة الداخلين في ذم الني ما 

وبکل حال محرد هذا الاصطلاح وتسمية هذه اعراضاً وحوادث لا ڪرجا 

عن انها من الکال الذي یکن التصف به أ کل من لا عکنه الاتصاف ما أو 
که ذلك ولا تصف با ۔ 

و ایض اذا قدر اثنان أحدها موصوف بصنات الکال التي هي اعراض 
وحوادث ع سم" والقدردواله مل والبطش ( والا. ۳۹ رتنم ات تصف 
ذه الصفات التي هي مو کان الاول أ کل» کا ان الى التصف 
بہذہ الصفات أكل من الحادات 

وكذلك اذا قدر اثنان ٦‏ يحب نموت الكال ویفرح بها وبرضاھا 

والا خر لافرق عنده بین صفات الکال وصفات النقص‌فلا بےبلاھذا ولاهذا 

ولا برضی لاهذا ولا هذا » ولايذرح لابهذا ولابهذا کان الاول أكل من !“الي 

ومعلوم ان اللہ تبارك وتمالی يحب ا حسنین والتقین والضابرين والقسطين 
وبرذى عن الذين آمنوا وعملوا الصالات وهذه كلما صفات کال . 

۲ وكذلك اذا قدر اثنان أحدها وبغض التصف بضد الك لكالل والجہل 

والكذب ویفضب على من يذمل ذلات»والا خر لافرق عنده‌بین الماهلالكاذب 


٠‏ تفنید وم اكاك سات انل س الات 
الظالم وین اما م الصادق الہ ادل لا بغض لا هذا ولا هذا » ولا ينضب لاعلى 
ها ولا علىهذا كان آلاول ؛ أكل 

وكذاك اذا قدر اثان أحدها يقدر أن یفعل بیدیه ویقبل وجه والآخر 
لاوكنه ذلاك إما لامتنا اع أن یکون له وجه ویدان » وإما لامتناع ال والاقبال 
عليه بالیدین والوجه الاو ل اکل 

فالوجه والیدان لایمدان من صفات النق في شيء ما بو صف بذاك ؛ ووجه 
کل شيء بحسب مايضاف اليه وهو ممدوح به لامذموم كوجه النهار » وونجه 
ااثوب ٤‏ ووجھ القوم ٤‏ ووجه اطیل © ووجه ارأي» وغير دلات و اس الوجه 
الضاف ا ی غيره هو 2 ا ف اليه في شىء من موارد الاستما سواء کان 
۱ الاستم‌ال حقیته أو مارک 1 

فان قيل : من عکنه الفمل بکلامه أو بقدرته بدون‌یدیہ أ اکر مق ی 
بیدیه . قل من 5 اشمل بقدرته أ و تکلیمه اذا شاء وبیدیە اذا شاء هو 
أكمل من له عکنه امل إلا بقدرته او تکلیمه » ولا عکنه أن ينمل باليد »> 
وهذا کان الانسان أ کملاء ن ا جادات التي و بقو کی سا کالنار والماء اذا قدر 
اثنان آحدهرا لا عکنه ال الا بقوۃ فيه» وال خرعک نهلفعل بو قنه و بکلامه 
فهذا أ کمل فاذاقدراج خر يقل بتودفيهو بكلامهوريديه اذاشاءفهواً کل وا 0 

وأما صذات النقص فثل النومء فان الى الیتظان ا کلم ن ام و 0 سنا 

والله لاتأخذه سنة ولا وم » و کذلاك من حفظ بلا | كتراث أ کمل من باز 

ذلك و ال .تعالى وسم کرسیہ السموات والارض ولا يؤوده حفظہماء 0 

من ینعل ولا يتمب أ كمل يمن ن بتدب والله تعالى خاق السموات: والارض وما 
بنهما فی ستة یم ومامسه من اغوب : وطذا وصف اارب‌با لمردون لول والقدرة 

دون العجز » واياة دون ایت 3 ؛ والسمم والبصر واسکلامدون!اصمم‌وااممی 

والہکم » وااضحك دون ایکا » والفرح دون الزن 
وأما الفضب مع الرضاء والبغض مع الب ذهو اک ل نلایک کون مضہ اله 

الرضی والحب دون البغض؛ والغضب للامور التي تستحق أن تذم وتبغض ء 


الردعل ۳ الافءالالاختياريةمن خسو جوه 5١‏ 


ی 


ود کان اتصافه بانه يعطي وبنم ويخ ضوبرفمءويمزويذل» أ کملمن اتصافه 
عجرد الاعطاء والاعزاز والرفع ء لان‌الفعل الا خر حیث تقتضي الکلمة ذلك 
أ کل من لايقعل إلا أحد النوعين ویخل بلا خر في ا حل الناسب له 

من اعتبر عذا الباب» وجده عل قانون الصو اب» وال اهادي لا ولي الا اباب 

فصل 

وأماقول ملاحدة التفلسفة وغيرم: ان |تصافه-بذهالصغات ان أو جب له کلافقد 
استکمل يديره فيكون ناقصاً باه وان أو جب ل نقصاً لم بجزاتصافهہا- فیقال: 

الكال العین هو الكل المكن الؤجود الذي لا نقصفيه . وحینثذ فقول. 
القائل یکون قصاً بذانه إن أراد به انه يكون بدون هذه الصفات ناقصاً فہذا 
حق » لکن من هذا فررنا وقدرنا أنه لابد من صفات الکال وإلا كان نقضا . 
يوان اراد به أنه اما صار كاملا ہالصفات التی اتصف مها فلا يكون كاملا بذانه 
ا جردۃ عن هذه الصفات س فيقال ۱ ۱ 

(أولا) : هذا لھا يتوجدأن وأمكن وجود ذات#ردة عن هذه الصفات أو 
امکن وجود ذات كاملة محردة عنهذه الصفاتءفاذا كان آحدهذینمتنما امتنم 
كاله بدون‌هدهالصغات فکیف إذاكانكلاسمامةئماءفان وجودذات كاملة بدونهذه 
۔الصفا ت متنع ٤‏ فانا نعل بالضر ورۃ انالذاتالتي لا تصبرعلة! لثمل واحتاجمصيرها 
عل !امل الى سب آخر فان كان ا حرج ها من القوةالالفعلهو نفس صار فیه‌ماهو 
بالقوة وهو انحر جله الىالفمل»وذلك يستازم أن يكون قابلا أو فاعلاء وممعنءون 
ذلك لامتناعالصفات التي يسمونهاالت ركيب » وان کان ار جله غيرمكانذلك متنما 
بالضرورة والإتفاق » لان ذلك ينافي وجوب الوجود ولانه يتضمن الدور العي 
۔والتساس ل فی الؤثرات » وان‌کان‌هو الذي صار فاعلا لامعين بعد ان ۸ يكن أمتنم 
“أن يكون علة تامةأز ية »فقدمشيء من الما پستاز مکو نهعلة تامة فيالازل وذلك 
بیستازم أن لاحدث عنه شيءبواسماة وبغیر واسطة وهذا مخا لف للمثہود . 

ويقال (ثانيا ) فيإ بطالقولمن جم ل حدوث !ا طوادثمتنها : = هذا مبني‌عل 


٦‏ النافيللصفات الخيرية لاستلزامم! ات ركيب 


تجدده زه الامور ب: بتحدد الإضافا فات والاحوال والاعدام فان الناس متفقون عل مجدد 
هذه الامور؛وفرق ل مذي بدنهما من جبة اللفظ ء ال هذه حوادث وهده. 
متحددات موالفروق الافظة لا نار 5 ) اقا تق العامیةء فيقال :دده والتجدد نت 
إن أوجبله کالافتد عدمه قبل وهونقصءوإن أو باه نقصا صا جز وصنه ہف ۔ 

ويقال (: 8) : الكال الي يجب اتصافه بەھو المکن الوجودء وأما المتنع 
فليس من الکال الذي ب 


ف 4 موجود 4 والحوادث الا a:‏ فرط ومشيئته 
تنم و جودها جھ عا فی الازل e‏ ہکون ازماوها ا لازل نع 3 لان انتفاء 
المتنع أ اس بنقص . ۱ 0 
۱ ویقال(ر ابا( :اذا قدر ذات عل ڈیٹا اعد شی وهي قدره على اععل 
فقسا وذات ت لامکا پا أن ھا ل سما بل ا بل م ھی کال ماد الذي لاعکنه أن 
بتحرک كانت الاولى کر من ااثانية ۔ فعام 0 ده الأفمال نقص بالفرورة 
وأما وجودھا ؛ سب الامکان و 0 لکال 
ویقال(خا مسا): 


نقص ولا کال » بل وجودها في الوقت الذي اقتضته مشيئته ودره وحک تسه 


۲ ن‌عدم هذه معلقا نقص , ولا کال ولاؤجودھا مھا 


هو اکال ووجودها بدون ذلا نقص » وعدمها مع اقتضا KET‏ کال :وان 
فالنيء الواحديكون وجوده تارة كالاوتارة نقصا اء وکذنات‌عدمه. فبعال التقسم 
5 عطاق ؛وھذا كالء يكون رحمة بالخاق اذا احتاجوا اليه کالطر ويكون عذابا اذ 
ضرم #فيكون إنزاله لحاجتهم رحمةواحسا: ناءوا حسن ارجم متصفب اکال ولي 
یکون‌عدم|نزالہ حیث بضر م قصاء بل هو أیضارحتو E‏ ن بالوجود 


حین. كان رح وبالعدم حين کان العدم رحة . 
۱ فصل 
وأنا نی فىالنافي ۳ الخيرية ااهینة فلاستاز اما انر کیب الستلز م لاحاجة 


والافتقار فقد تقدم جواب نظيره » فانه إن أريد باائر کب ماهو اہو وم منه فيه 
اللغة أو نی العرف 0 بعض إلناس وهو مار که غيره أو کان مرک 


غلابم في انہمجاوا! الواظالصة ات ماي و افق مد همم ۳ 


فاجتمم أو ماجمع الو اھرالفر ده ۳ والادة والصورة» اوماامکی ما أرقة 4 بمضدل. + ض4 
فلا ۳ المقدمة الاوی‌ولان- نا ت اوحهوا ایدمستازملتر کیب مهذا الاعۃ باره 


وان ريد به التلازم على معي ی امتیاز ٿيء عن شي .في نفسه وان هذا ایس هذا» 


ا( 
فان الواحدة من هذه الصفات ليست هي الاخرى بلكل صفة متازة بنفسها' 


فبذا لازم طرفي الصفات المعنویة المعلومة بالعقل كالم واقدرة والسمع والبصرء 
عن الاخری»وان كانتا «تلازمتین بوصف مهما موصوف واحد . وحن نعقل, 
هذا في صفات ا حاوقین کابعاض الشمس و 5 راضہا 

وایضا فان أ نأريدا دلا بدمن وجود ما بالحاجة و الافتقا رالىمباين بنله فپو نو ع». 
وان رید انه لابد من‌وجود ماهو داخل في مسمیاسمه وانه تنم‌وجود الو الواحب. 
بدون تلك الامور الداخلة في مسمی اسمه‌شماوم انه لابد من نفسه فلا بد له ما 
یدخل في مسماها بطريق الاولی والاحری . واذا قیل ہو مفتقر الی‌نفسه يكن 

مناه ان نفسه تقئل نشده . فکذاك ماهو داخل فما و نکن‌ااهبارة موهمة مجلة: 
فاذا فسر | می ز زال احذور 

ويقال أيضا : خن لانطلق على هذا اللفظ الغير فلا بلزمه ان یکون محتاجا: 

إلى الغير »فیذا من چبة الاطلاق اللفغلي» وم من جبة ة الدايل املي فالدلیل دل. 
على وجود موجود بنفسه لافاعل ولا علة ؤاعلة وانه مساهن بمفسه عن كلما يدانه 

أما الوجود الذي لایکون له صفة ولا یدخل في مسعی اسمه‌منی‌من‌الماني. 
الثبوتية فهذا اذا ادعى المدعي انه المني بوجوب الوجود وبالغني » قيل له لکن, 
هذا المي ليس هو مدلول الادلةء ولكن أنتقدر تانهذامسمى الاسم؛ وجمل 
اللفظ دليلا على هذا المءنى لاينفءك إن ل ثبت ان المءنى حق فينفسه ء ولادليل 
على ذلك بل الدليل يدل على نقیضه. فمؤلاء عمدوا إلى لنظ الذي والقدیم والواجب 
تفده فصاروا ملو ما على معا (۱)نستازم‌معا آي تناقض ”بو تالصفات وتوسعوا 
في التعبير 3 ثم ظنوا ان‌هذاالذي فملوه هو موجب الادلةالعقلية وغيرها. وهذ| غلط 
منهم. وجب الادلة ااعقلیة لاہتاتی من جرد التعبیر ٤‏ و موجب الادلة السمعیقہ 

(۱) کذا في الاصل والمراد ا۔ہم بطاقوم! على «سعیات مخترعة محدثة 


£“ ای 5 س باطلاق الا !اظ ال ر! 4 به عل الما لي الاصطللاحیة: 


بیتلتی من عر ف التكام الطاب لامن الوضع ا حدث:فاء سلاحدان بقو لانالالفاظ 
“التي جات في الق ر آن موضوعةله اقي(۱)مریدآن بفس رر اد الله تلا | لماني هذا 
۔من فعل أمل الاد الفترین فان هؤلاء عدوا | إلى الما نی وظن نوها با بتة 3 اوها 
.هی معنی.الو احد والوجوب وان والق-دم ون الثل ء وت إلى ماحاء في 
ار رآن والسنة من تسامية 2 الله تعالى انه اح وونل ع وحو ذلاک م ن نفي 
شل والکنو عنه فقالوا ہذا يدل على الما 3 التي معينا هاببذه' الامیاء وعذامتن 
"اعظم الافتراء عل الله ١‏ 
ا وكذلك التفلسف ةعمدو ا الىافظ الخالقو الفاعلو ااصانمو والحدث و و ذلك 
۱ < فوضموھا ای ل » وقسموا الحدوث الى وعین :ذالي وزماني » وار أدوا 
پالداي ک ون الربوب مقارنا ا لارب أُزلا وأبدا » وان اللفظ علىهذا ا مىلا یمر 
فی امه احد مه ن الام! > ولو جملوا هذا اصطلاحا ل لم نت نازعہمفیہ ء لیکن درا 
بذلات التلبیس عل الناس٤وان‏ بقولوا ۰- ن تقول نحدوث" عالموأنلا خا'ق ا ولافاعل 
له ولا صا انم و حو ذلك من العا بي التي la‏ لم بالاضطرا رانہا تقتضی آخیر النەول 
بای عل ما كان قدہھا بقدم الرب مقارنا له آزلا وأبدآه و کذاك فمل من فعل 
بلفظ ا لمكم ویر كاك مد ن الاسماء ولو فمل هذا بکلام سيبويه وبقر اط : لفسد 
من النحو والطب٤‏ ولو فمل هذا بكلام آحاد ااعلماء كالك والشافمى 
-وأجد والي حليفة لقند العم بذلاك و لكان مليوسا عل يهم فكيت اذا و ها 
کلام و رب ب المالمين + 
وهذه طريقة الملاحدة الذین ألدوا ف آسیام الله وابانه سار کہم 
في بعض ذلك مثل قول من يقول او احد الذي لا إنقسم 1 وی قر 5-٦‏ 
أي لايتميز مندشي «عل شي +ویقوللانتوم بفضفة .معا ان الي حد والواحد 
في القران براد به هذا. 
وسلوم أن كل ماني ار ان من امم الواحد والأحد كقوا تا واا 
كانت واحدةفلہا ال نصف)وقوله ( قاات سام ا أبت اا ره( وقوله( و 


() کذا فی الال EE‏ حدتة ام طلاحية فاعله سقط الوعف 


WF 


المناسبة بي نالخالق والكلة من اللوقيزمنها نقص ومنہاکال ٦٦‏ 
<< يكن له كفواً أحد ) وقوله ( وان احد من الشر كين استجارك ) وقوله (ذرهة 
ومن خا توحيداً ) وأمثال ذلك يناقض ما ذكروه فان هذه الاسماء اطلقت عل 
17 بنفسه مشار اليهيتمعزمنه شي+عن‌شيء»وهذا الذي يسمونهني اصطلاحهم جا 
وكذلك إذا قالوا الموصوفات تهائل والاجسام تعاثل والجواهر تتائل ے 
وأو ادوا انيستدلوا بقواهتءالى ( ليس كمثلدشيء) على نني مسمى هذه الامور التي 
سموها بهذه الاسماء في اصطلاحبم أخادث» كانهذا افتراء على القرآن» فان هذا 
لیس هو الال في لنة المرب ولالفة القرا نولا غیرها . قال تعالى ( وإن تتولوا 
يستبدل قوما غیر لیکو 5 لم) فنفىماثلة هؤلاء مع اتفافهمني الانسانية 
خکیف يقال ان لغة 7 وجب 0 كل ما بشار اليه ديل كل ما يشار اليه > 
قال تعا ی ( ألم تر رکف فعل ريك بعاد * إرم ذات الماد * التي للق مثاها فيه 
البلاد ( وأخبر انه ل خلق مڈلہا ف اليلاد وکلاھا ہار ذكيف ر قال ان كل جم 
و مثل کل جسم في لفة العرب» حتى محمل علىذلك قوله (لبس کملہ شيء ) 
وقدةالالشاعر : ٭ ليس كمثل اذى زهير ٭ 
وقال : مااز إن کلہم فی الناس من بشر. 
وم شصد هذا أن ينفي وجود جسم من من الاجسامء و كذ لك لفظ التشابه لسعو 
«المائلني اللۂ: قالتءالى( و أنوا بهمتشابها) وقل‌تعالی( متشابپاوغیر متشابه )و یرد 
.به شيئا هوماثل قي اللغةء ولس الراد هنا کون الجواهر متاثلة في العقل ولیستب 
متائلة.فان هذا مبسوط في موضءه بل الراد أن أهل النة التی بها نرل القرآن 
لایجملون مجردہذا موجبا لاطلاق امم المثل » ولا يجملون ننی الثل نفياهذا غل 
القرآن على ذلك كذب عل القرآن 
فصل 
وقول‌القائل« المناسبة» لفظ مجح ل فانهقد یراد بها التولد والقرابة فیقال : ہذ4 
سيب فلان ویناسبه. ادا کان يدهم قرابة مستندة الى الولادة والا دمية ة واللہ 
عميحانه وتعالى مزه عن ذلك » ویراد بها بها الواثلة فيقال : هذا يناسب هذا أي 
٩‏ - رسائل ابن ثيمية جه 


A. قول القدرية والثيئة في ية لله ومس‎ | ٦٦ 


گال .واه سبحا ونای 0 3 ۱ بر و یولدءوٹریکن ن لەکفوآ أحد. ورام 
مها الوافقة فی معنی من الماي(۱) وضدها ا حا لفة 

والمناسبة بهذا الاعتبار ثابتة»فا ن أولیاء الله تعالى بو افقونه فمايأمر به افر ههاو نه- 
وقما حبه فيحيونه ٤‏ وفيا نهى عنه ف رکو و اهاه فيصو له . والل وتر 
هب الوترء جيل يحب ب اجمال»علم ۶ يحب ال » نقايفيحب النظافة » مسن جبه. 
امسنین» بویا ان المقسطين» الى غیر ذلاكەن الما في. بل هوسيحا هیقر حبتوبة 
التاثبأعف من فرج الفاقد ا پاطمامه‌وشر أ به فی‌الارض الم لکه اذاؤجذها 
يد اليأس» فا اشد فرحا بتو بقعب بده‌من هذابر احلته > تكذلكني ي اصحاح» ن 
الني قفا أررى بالمناسبة هذا وأمثالهفهذهالمناسبة<ق وهي من‌صفات الکالکا 
هدم‌الاشارة الیە . فان من عب صنات الكالأ کمل من لافرق عندہ بین صفات 
النتقص والكال أولا عب صفات الكال .واذا قدرموجودان أحدها يحب الل 
والصدق والعدل والاحسان وحو ذلك » والا خرلافرق عنده بين هذه الامور 
وبين الجهل واسکذب وان وتموذاك لاحب هذا ولا نض هذاء كان الذي ٠‏ 
گب تلت الامور کل من هذا 

قدل عل أن من حردعن‌صفات ال ال والوجود بان لايكون له 7 کالجاد 
ونير | كل منەو ولام الذي حب الحم ودود نض الذمو م کر ا 
آن ہما(٢)ومعاو‏ مان الذي ب ب الحمود وییفض المذ موم كمل من ہما او یقضہما 

وأصل هذه ال هى الأرق بين یه E‏ ورضاه وغضيه i,‏ وین 
. ارادت هک هو مذهب الساف واافقہا وا کا المشتين‌ ادر من أل ااسنة وغ غیرم > 
وصار طائقة من القدریة وان للقدر الى انه لافرق بشہما. 2 قالت القدريةة _ 
هو لاحب الکذر انف وق والمصیانولا بریدذاك فیکون مال یشاءو یشاءما یکن٠‏ 

وقالت ایتا ما شاء كان ومالم یذ لم يكن » وإذن قدأر ادالکنروالفسوق 


(۱) من الشواهد على هذا تول ات الرذي في ابراہم ااصابی : 
الفضل ناسب پشاان این شري امہ ولا ميلادي. 
)۳( لىل اصل' پا * فرو اما ان ق lae‏ وإما ان يها اخ 


۳۹۹۹ 


تفنیدقو لمن زعم ان الج ةضعف في الطبيعةو تأیستحیل علىاطالق ‏ ۷ 


والعصیان»ویرده دیناء أو أراده من الكافر وإيرده من الژمن» فهو اذ لك بحب 
الكفر والفسوق والعصيان ولا محبه دینا ومحبه من ن الکافر ولاحبه من المؤمن .۰ 

ركلا ااقولین خطأ مخالف للسکتاب والسنة واجماع ساف الامةوأمتها فانہم 
متفقون على انه ما شاء الله کان ومال شا أل يكن .وانه لایکون شيء الا عشیشته» ‏ 
وجمعون على انه لا حب الفساد ولا رضی لمباده الکفر وان الکفار ستونمالا 
يرضى من القول والذين نفوا محبته بنوها على هذا الاصل الفاسد 

۱ فصل 

وأما قول القائل: الرحمة ضءف وخور فيالطبيعة وتألم على المرحوم؛ فہذاباطل 

اما أولا : فلان ااضعف وا حور سذموم من الا دميين » والرحمة ممدوحة 
وقد قال تا ی ( وتواصوا ہالصبر وتواصوا بالرجة) وقد نہی الله عباده عن 
الوهن و زن فقال تعإلى ( ولا منوا ولا 0 وأثم الاعلدن إن کنم 
مؤمنين )ونم إلى ]إرحمة» وة ول التي یا في ا دیث ااصحیح « لا شرع 
الرحمة الا من شقي» وفال« من لارج | لار » وقال داراحونیرجمم الرحمن. 
ارو ا م‌فالارض برهم من فی السماء 6و حال ان ن يقوللايازع الضعف وال حور 
إلا من في »و لکن نما كانت الرحمةتقارن في حق كثير الناس الضف وا حور 
کا فی رح٤النساء‏ وتحوذاك ظن الغالط انها کذااكک ملا 

وأيضا ذاو قدر انہانی حت الحلوقين مستازمة لذاك لم يجب أن تکون في حق 
الله تمالى م۔تازمة لذا ك كا ان الإ والقدرة والسمع والبصر والکلامفینایستازم 
من النقص والحاجة مایجب زيه الہ عنه 

وکذات الوجود وانقيام لنفس فينا يستازماحتواجا إلى خالق یجعلنا موجودین 
اٹہ فی وجوده ما تاج ا وحودنا » فنحن وصفاتنا وال مقرو ون 
والماحة إلى الغير وا حاجة لنا ۳ ذای لاعکن أن ۳ جنه»وهو سیحانه الغفی له 
آم ذاني لاکن أن خاو عنهءفبو بنفسه حي قيوم واجبالوجود » ونبانفسنا 
محتاجون فقراء » فاذا كانت ذاندا وصفاتنا وأفمالنا وما اتصذنا به مناا لكالمن 


۸ تفنید قول من‌زعو ان" :ضيغليانومااقلب فيستحيل یستحیل على ا حالق. 


ال واقدرتوشر ذاك هو مقرون بالحاجة وا حدوث والامکان مب أن يكون . 
ذات‌ولا صفات ولا أضالءولا يقدر ولا يس»لكون ذلك ملازما للحاجةفينا. ' 
3 فکذاتارحة أوغيرها اذا قدر ما فيحتنا ملازمة للحاحة رلك 1 جب آن 
تكون في حق الله ملازمة لذك . 
واا فتحن لم الاضطر ار أنا اذا فرضنا موجو دن آمرها : رم غيره 
فیحلب له النفعة ٠‏ ویدفع عنه الضرة “ وال خر قد استوى عند .هذاوهذا ولیس 
کی مغ 
۱ فصل ۱ 
وأما رال : الغضب غلیان دم الب بطلب الانتقام ٣‏ بصحهح 
في حقنا بل ا! التضب قد يكون لدفع الناني قبل وجوده فلا یکون هناك انتقام 
' أصلا وتا قنلیان دم القلب يقارنه الغضب لس ان مجرد الغضب هوغليانهم. 
اقل ب »کیان یا يعارن جر ةالو جه و الو جل قار نصهرةالوجه؛ لا انهعوء وهذالان 
النفس اذا قام بها دفع الؤذي فان استشعرت القدرة فاض !لدم إلى خارج‌فکان منه : 
الغضب وإن کر کہ عاد الام إلىداخل فاصفر الوجه كيايضيب ا لحزن: 
ایا فلو قدر ان هذا هو حقيقة غضيتا لم یازم أن يكون غضب الله تعالى' 
مثل غضبناء کا ان حقیققذاتالله ليست مثل ذاقنا فلس هو ممائل لنا لالذاتناوله 
لارواحنا وصفاته كذاته. ونحن ذم بالاضطرارأنا اذا قدرنا موجودن أخدها 
عنده قوة يدقع بها الفساد والا خر لافرق عنده بین الصلاح والفساد كان الذي 
عنده تلك القوة أ كمل. وهذا يذم من لاغيرة له على الفواحش كالدبوثهويدم , 
منلاحیة ية لويدقم یپاالظم عن الظلومين: »وعدح الذي له غيرة یدفمنہاالنواحش 
وحیةیدفع بها الظلم. وعل أن هذا أكمل من ذاك. وذاوصف الني E‏ 
ارب إلا كملية في ذلك فقال في الحديث الصنحیح ھ لاأحد أغيرم, نال نأجل, 
ذلاك حرم الفواحش ماظهر مها نوما بمان » وقال م أتمجبون من غیرۃ ند ۶ 
أن أغير منه والله أغير مني » 


اخ 


تفنیدتاوباہملضحک ارب تما بزعہمانەف الا دمي خفةروح _ ٦٦‏ 


وقول القائل : ان هذه انفعالات نفسانية . فیقال : کل ماسوى الله خلوق 
منفعل وحن وذواتنا منفملةفكونهاانفعالاتفينا لغيرنا فمجزعن دفعهاء لا وجب 
أن يكون اللہمنڈملا ها عاجرا عن دفعهاء وکا كل‌ماجري في الوجود فنه بكشيئنه 
وقدرته لايكون إلا مايشاء ولایشاء إلا مايكون له الماك وله المد 

فصل 

وقول القائل :إن ااضحك خمةروح_ليس بصحیحو إن كانذلك قدیقار 4 
ثم قول انقائل« خفة الروح» إن راد به وصفآًمذموما فہذا يكون لا لاينبني أن 
يضحك منهء والا فالضحك في موضمه الناسب له صفة مدح وكال» واذا قدر 
حيان أحدهها يضحك ما يضحك منه والا خر لايضحك قطه‌کان الاول كمل 
من الثانيءوطذ| قال الني ر « ينظر اليكم الر ب قنطين فيظل يضحك م ان. 
فرجک ة ریب:» فقال له ورن ال بارسول الله : أويضحك ارب ؟ قال 

د« نم »قال ان نمدم من‌رب یضحك خیر؟ (۱) . فعل الاع راي ال بصحةفطرتہ 

ضحکہ دليلا على احسائه وانمامه » فدل على ان هذا الوصف مقرون بالاحسان 
المحمود»وانه من صفات الکالءوالشخص العبوس الذي لايضحك قطهو مذموم. 
بذلك » وقد قيل في اليوم الشدہد العذاب انم( بوماعبوسا قطريراً ) 

وقد روي ان الملائكة قالت لا دم : حياك الله وبياك » أي أضحكك . 
والانسان حيوان ناطق ضاحك » وما عيز الانسان عن البهيءة صفة کال فكيا ان 
النططق صفة كال فكذلك الضحك صفة كال » فن يتكلم أ كم لمن لايتكلم »ومن 
يضحك أ كمل من لايضحك » وإذ! کان الضحك فينا مستازما لشي.من النقص 
اللہ مغزه عن ذلك » وذاك الا کثر ختص لا عام فليس حترقة الضحك مطلقاً 
مقرونة النقص کا ان ذواتنا وصفاتنا مقرو نة بالنقص»ووجودنامقرونا بالنقص» 
ولا يازم أن یکون الرب موجدا وأن لا کون له ذات 

(۱) آورد الیہقی الحديث في الا اء والصفات بسنده‌وقال : وروي عن 
مائشة مرفوط في معنى هذا 


2 ۱ تفنید زعبم فياأتعجب أنةاستعظام امتمجب منه 


هنا ضلت القرامطة الثلام كناخب الافلید وأمثاله فارادوا أن بننوا . 
0 مه القلب وينطقبه الاسان هن نز‌واثبات؛ فتالوا : لانقول موجود ٠‏ 
ولا لاموجودءولا موصو ولا لا موصوف۱ في ذلكد عل زعهم_من التشبيه 0 
وھذا بستازمأن‌یکون متنعاً وهو مقتضى ااتشبیه بالممتنم والتشبية الممتنع على الله أن 
يشار المحلوقاتئي 2 شيء من خصانصها ء وأن يكون ممالا ا و في شي من ضفاته 
کاطیاة وامل والقدرج» فانه وان وصف بها فلا تمائل صفة 20 ضف ت الحاوق 
کالدوث ہو ا والامكان ۱ 
وأما قوله :التعج ب استعظام لمتعجب من فيقال: نمروقد یکون ترا ا 
يهل يسبب التمجب » وقد یکون لا خرج عن 1 رذ » واه تمالى نكل شي 
0 ور عليه أن لالم سبب‌انمچب منه پل يتمحب فروجه عن ذا نار 
تعظما له . وال تعالى یعظمماہوعظم املعظمةسیبه او لمظمته .فا نە وصف يعض اظبر 
انه عم وو صف بعض الشمر باله عم فقالتعالى ( رب العرش العظم ) وقال 1 
( ولقد ابتاك سبعا مه ن الثاني والق رن اسم ) قال( وا فعلو مابوعنظون 
به لكان ن خيرا هم وأشد شيا ا + واذاً لا نام من لد أجراً عفاما )وةل (ولولا 
او سممتعوة قلتم ایکون انا أن تكلم بهذا سبحانك هذا بهتان عظيم ٠.)‏ و قال . 
( أن الشرك لقال عفدم ) وطذا قال تعالى ( بل عحبت وہسخرون] على قر اة 
الضم فهنا هو عجب من کفر مم مع وضوح الادلة ۱ ۱ 
وقالااني الذي | ثرهوواه رأتەضیڈہما « قد عحب الله » لان 
الصحیح« اندض كك امال یمن صنعةاالبارحة #وقال: ان ارب لیمجب‌من دعندهاذا 
قال رب اغفرلی ناولا يعفر الذنوب الاأنت“يقولع عبد يأ نها یففر الذثوب الاأنا 6 
وقال«عجبر لمن شاب ليست لصبوة» وةل « عحب ربك من راغي غم على ` 
رأسشغلية )١(‏ / بؤذن و یقم فيقول اه انظرو | ا ی عبدي » اوکا قال. وعوذاك 
(۱) الغظة قطمة مر فعة في زاس اليل و أصلی | الفلقة الک ور: من الما 
أو العظم أو الصدفة وغيرها ما پنکسر وبقشظى 


القدرية لا ماو نه خالقا لكل شىء ولاقادر ۸ 


فصل 

وأما قول القائل : لو كان في ملکہ مالا بریده لكان نقصا . وقول الا خر 
تلو قدر وعذب لكان ظلا ‏ وال “نقص- فیقال : اما انال الاولى فظاهرةناته 
اذا قدر انه يكون في ملکه مالا پریدہ وما لايقدر عليه وما لامخلقه ولا بحدثھ 
لکنا من وجوه : ١‏ 

( أخدها ) ان انفراد شي: من الاشياء عنه بالاحداث نقص لو قدر انه قي 
خیر ملکه فكت ى ملکه ۶ فان ذم انا اذا فرضنا اثنین أحدهمايحتاج اليه کل 
.شيء ولا حتاج الى شيء ء والا خر محتاج اليه بمض الاشیاء ویستفیعنه بعضبا 
كان الاول أكمل» فنفس خرو ج شيء عن قدرته وخلقه نقص ء وهذه دلائل 
الوحدانية» فان‌الاشتراك نقص بکل من الشتر کین » واس الکال الطلق الاق 
الوحدانيةءنانا نعلم ان من قدر بنفسه كان أكمل من بحتاج الى معين »و من فطل" 
:الیم بنفسه فهو أ كمل من له مشارك ومه‌اون على فمل البعض» ومن اضفر اليه 
كل شيء فہو أ كمل من استفی عنه بمض الاشیاء 

وم‌پا أن یقال: كونه خالقاً لكل شي وقادراً على كل شيء أ كمل فرع 
کو نه خانقا للبمض وقادرآ على البعض 

والقدربة لاخ ماو نه خالا لكل ثيءولاقادراً علكلشيء . والتئلسئةالقائاون 
جانه علة غائية شر منهمء فاه لايجملونه خالقاً لشيء من حوادث المالملالمركاث 
الافلاك ولا غيرها من المتحر كات » ولا خالقاً لا يحدث بسبب ذلاكولا قاد راع 
شي من ذلك ولاعالما بتفاصيل ذلك واه سبحانه وتعالى يقول (الله الذي خلق سم 
نقعوات ومن الارضص مد لون يتنزل الامر بینون اتعاموا ان انع لكل‌شي,قدیر واناه 
قد أخاط بکل شيء علما) ؤهؤلاء کت ولا يعامون ان اللہ عل كل 
شيء قدبرہ ولا ان الله قد أحاط بكل شيء علا ۔ 

(ومنها) آنا اذا قدرنامالکین أحدها بريد فلا يكونويكون مالاریدء 
وال خر لا۔زید شیٹا إلا كان ولا يكو نإلا مابریدءعلمنا بإلضر ورةانهذا أ أكل. 


۲ تع 2 الظلم مناشلانالعدل والر جتمن لوازم ذاته 


. وقي ا جلة قول |ألثبتة لاقدرة يتضمن انه خالق کل شيء وربه ومليكه وال 
عل كل شيء قدبر وان ماشاء كان ففتفي كل خلقه وقدرته ومششته » ونفاة 
القدر يسلبونه هذه الكالاث . 

وأما قوله إن ن ااتعذیب عل القدر ظا من مدعوى جرد لیس مههم ف 
إلا قباس الرب على أنه سہمءولا بقول عاقل ا نکل ما كان نقصاً من أي موجوذ 
كان ازم وم أن یکون نقصا من اللہ » بل ولا ینتج هذا من‌الانسان مطلقا ٤‏ بل اذ 
كان له مصلحة في تعذيب بعض الحیوان ۳ ان سمل به مافيه تعذیب له <سن ذلك 
عده» كالزي یصنع قز : فانه هو الذي يسعى في ان دود المَزینسحه مم سی فيان 
یلق فی الشمس لحمل له القصود منالقزء وهو هنا له سعي‌ني حركة الدودالتي 
كانت سيب تعذیبها. و سك الذي سعی فان يتوالد له ماشية وتبيض لددجاج 
3 يذمذ ذاك ينتفع به فقد تسیب في وجود ذل كالحيوان تست با فنی الى عذابه 
مصلحة له في ذلاك! 9 ۱ 

في اج : الافسا 07 مله الام وت لصلحة راححة ق ذلاک >> 
فلس جنس هذا مذموما ولا قحا ولا ظاما » وان کان من ذلك ماهو ظا 
وحینٹذ فالظم من اللہ إما أن يقال : هو متنع لذاته لان ااظل تصرف التصرضه 
قي غير ملکہ والل لہ كلشيء ء او ال مخالقة الام الذي يجب طاعته واللّه تما 
. تع منه التصرف في ملك غيره أو مخالفة آمر م ن مجب عليه طاعته . فاذا كان 
ال لیس الا هذا أوهذا امتنع ام منه ۔ 

وإما أن یقال:: هو مکی لکنه سبحانه لابفعله لغناه وعلمه بقبحه ولاشباره 
أنه لاقمل ٤‏ و لکال نفسه چتنع منه وقو عالظل منه اذکان السدل وال رحمة من 
قوازم ذاته فیمتنم | اتضافه بنقیض صمات الکال التي هي من أو وازمه . عل هنذا 
القول» فالذي ينمه لمحكمة اقتضت ذلك ء كا ان الذي بت منه قعله حكة 

قتمي نزمه عله ! ۱ 
- وعل‌هذا فکل مافعلہ علنا ررقت هذا 5 فن ثا وان : 


۱( آوضح 7 , هذا ااثل #ذرب الطيب للدربضأُوالرے فی مسا تہ اصاحته 


عامنا مک اللنی افهالدو احكامه اججالايد لناعل اطرادهاتتصيلا ‏ ۷۳ 


خرف التفصيل» وعدمعطنا بتفصيل حكمته جنر عدم عفنا بكيفيةذاتهءوكا انثبوت» 
صفات الكال له معلوم لنا . وأما کنه ذاته فير علوم ة اناءفلاتكذب بماعلمناء مالم 
قعلمه» و كذاك نحن نمم انه حکم فیا یفعله ويأمره » وعدم علنابالحكمة في بعض 
ا هجزثیاتلابقدح فیا غامناه من أصل حکمتہ؛ فلا تكذب عاعمناه‌من حكمتهمالمزعلمه 
من تفصیلبا. ونحن نمل ان من عل حذق أه لا ساب والطب والنحو ول يكن متصفا 
بصفانیم التي ا۔تحقوا مها أن یکونوا من أهل ا ساب والطب والنحو لم مکنه: 
أن پقدح فباقالوه لمدم علیہ بتوجمه » والعباد أبعد عن مر فة ال وحکمتفي خاقه 
من معرفة عوامهم با ساب والطب والنحو» فاعتراضهم في حكمته أعظم جهلا 
وتكاذاً للقول بلاعم من المامي ا حض إدا قدحفي الحساب والطب والنحو بغیر 
عل بشيء من ذلك . ۱ 

وهذا یتبین,الاصل الذي ذکرناه فی الکال وهوقوانا إنالکال الذي لانقص. 
فيه المكن الوجود يجب اتصافه يه وتفزیمه عا يناقضهءفيقالخاق بع ضالحيوان 
وقعلہ الذي يكون ۳ لمذایہ هل هو نقص مالما ام مختاف 

وأيضا فاذا کان فی خلق ذلك حكمة عظيمة لاعصل إلابذاك » فأعا أكمل 
محصیل ذلاك بتاك ا حکمة المظيمة أو تفویتها #وأيضا فمل يمكن حصول الحكمةا 
الطلوبة بدون حصول هذا * 

فهذه 2 إذا تدبرها الاندان عل أنه لاعکنه أن بقول اق فمل الیوان 
الذي يكو ن سیا لتھذ مه نقص مطاقا 

والثبتة لقدر قد جیب بجواب آخر لکن ينازء ہم امور فيه فیقولون کونه 
یفسل ما یشاء ویک ما بريد صفة کال بخلاف الذي يكون مأمورا منبيا الذي 
يۇس باي, وینعی عن شيء . ویقولون اغا قبح من يه أن يعمل ماشاء لما 
یلحقه من الضرر وهو سبحانه لا يجوز أن یلحقه ضرر 

والجهور يقولون إذا قدرنا من یفعل‌مایر يد بلاحكمة بوب ةتعوداليهولارحمة- 
وإحسان يعود المغير ہکان الذي ينمل حكمة و رحمةا كمل من ينم للالحكما ولالرحمة.. 


سے 
ويآولون [ذاقدر نامر بدا لئ ین «راده‌ومراد غیرد ومر ید ا»مز بیٹھما فیر بل 


_ ۷ | الردعل‌منكري‌النبوات 
مایصلح 71 یراد وبنبني اننراد دون ما هو با لضد كان هذا الثاني أكمل : 
وبقولون : الأمور ال الذي فوقه آمر نام هو افص بالأسية :الى 
لیس فوقه آم ناو ء اکن إذا كان هو الا مر لنقسه ها نت آن یقعل زرم 
عليها ما لاينبغي أن قعل وا خر بفعل‌مایریده بدون أمر ونهي من‌نفسه .فیذا 
اللغزم لا مره ونبيه الواقمين على وجه الحكمة أ كمل من ذلك وقد قال تسا ی 
( کتب ربک على نفسه ارحمة ) وقال « ياءبادي الي حرمت ااظلم على نفس ` 
.وجملته بوتكم مجرما فلا نظالموا ٤‏ ۱ 
وقالوا أيضا : : إذا قيل یفعل مايشاء ومحکمایرید على وجه بیان قدرته» وانه 
.لا مائع له ولا یقدر غيرة أن عنمه مراده » ولا ان حمله يدا » كان هذا أكمل 
من له مانم ی 4 من ایکون مر بدا أو فاعلا لا يريد الا به ۱ 
وأما اذا ق ل :يمل ماي يدباعة بار انه لایفعل على وجه مقتضی الم م والحکة ۱ 
پل هو ا و اخر یفعل ما يريد لکن ارادته مٹرونة العم وا کة 
كان هذا الثاني اگل| 
وجاع الامر في ذلاك: ان کال ال درۃ صفة کال » وكون الارادة 'نافذة 
تاج( لی معاون و لا ھ2 مانم وص ف كال 
وأما کون الارادة لا ممز بين مراد ومراد بل‌هیع الاجناس عندھا سواء 
فیذا ایس و صف کال ؛ بل‌الارادة الميزة بین مراد ومراد کاشتضیه اعم 7 الحكمة 
2 الوصوفة با لکال 3 من نقصه في قدرته وشاقه ومشيكتة 0 نقدره‌قدره .ومن 
نقصه من كەتە ور حتف بقدره‌حق‌قدره . والکال الذی ستحقهإئباتهذا وهذا 
فص 
في ارد على 1 ا بوات بالق 4 
© اقا کرو النبوات وقول : اہ س ا حاق أھلا أن رسل الله الیہم رضولاا 
کا أن أطراف الناس ليو أهلا ان 8 لس اطان الیہم رسولا . فہذا جہل 
.ؤاضحني خی الخحاوق وانطا لق » فان من ن أعظ با مد بهاللوك : خطایم. اد 
اضعفاء الرعية فكف ار سال زسول لوم 


تفنیدقول الش سکینباتقرب !ی ارب لو اسطة کاللوك ۷5 


وأما في‌حق الخالق فهو سبحانه أرحم بمبادہ من الوالدة بولدها » وهو قادر 
مم‌کال رحتہ اذا كان کامل‌انقدر سكام ل الرحمة فا انم أن يرسل الہم رسولا 
رجهمنه] کاقال تعای( وماأرسلناك الا رحمة للعا مین ) وقال بيس « انما أنا 
رحمة ميداة > ولان‌هذ امن جلةإحسانه إلى ا هلق لام ملیم و اد ایو با ن‌ماینشموما 
یضرم كاقالتعالى( لقدمن اللہ علی الؤمنين إذبءث فيم م رسولامن أنفسهميتاو علیہم 
آیاته و یز کم و یمام الکتاب وا لحکمة)فبین قعا ی ان هذ امن مننەعل عبادہ الؤمذین 

فان کان النکر ینکر قدرته على ذلك فبذا قدح في کال قدرتہ » وان کان 
ینکر احسانه بذلك فہذا قدحنی کال رحته واحساته . فم أن ارسال الرسول 
من عنم الدلالة على کال قدرنەوإحسانە ء والقدرة والاحسان من‌صنات الكال ' 
لا النقص . وأما:مذيب الكذبينفذللك داخل فيالقدر ما لهفيه من الحكمة 

فصل 

وأما قول الشركين:انعظمته وجلاله يقتضي أن لايتقرب اليهإلا بواسطة 
وحجاب» والتقرب بدون ذلك غض من جنابه الرفيع : فهذا اطل من وجوهة 

( منها) ان الذي لا يتقرب اليه إلا بوسائط وححاب اما أن یکون قادراعلیل 
سما ع کلام جندہ وقضاء حوا جوم بدون الوسائط واطحجاب » وإما أن لا یکون 
قادراً ءغان لم یکن قادرا كان هذا نقصا:والله تعالى موصوف بالکال فوجب أن 
يكون متصفا بأنه يسمم كلام عباده بلا وسائط » وجيب دعاءم ٤‏ ومحسن الیہم 
بدون حاجة إلى حجاب » وان كان اللاك قادرا على فعل‌آموره بدون الحجاب > 
وترك الحجاب إحسانا ورحمة كانذلكصفة كال 

وأيضا:فقول القا ۰ ان هذا غض منه انا يكونفيمن کن الخاق أنيضروه 

ويفتقر في نزمه الیہم مامع كال قدرته واستغنالہ eee‏ وأمئه أن ري ذوهفلذزس 
قرم اليه غضاً منه» 3 کان اثنان آحدهما يقرب الیهالضعفاء أحسانا ایهم 
ولا مخاف مهم . . والا خر لایندل ذلك ! اما خوفاواما كيرا واما غير ذلك کان 
الازل أكمل من الثاني 


5 اللاف في وصفہ تعا ی بالذوق والشم واللمس 

وأيضا فا فان هذا لا يقال اذا كان ذلك بأمر المداع بل اذا أذن للناس في؛ 
التقرب منه ودخول‌داره یکن ذلك سو آدب عليه ولاغضا هنه 6 يندا إنكار على 
من تعبده بغير ماش رع . ولهذاقالتمالى ( از أرسلناك شاه" ودبشرآونذیرآوداعا 
الى اللہ باذ نه ) وقال تن أم م شر كاء شرعوا 0 انك 9 ياذن بەالل 1 


ذص 


وأماقولالقائل :لیا أكلةذاتتوصف با ثرأنواعالادرا كات, 
من الذوق والشمو اللمس[مذا تلانوصف ہا ؟ ل2لوا: الاولاً كل » ولميصفودمها. 
فنقول مثبتة الضفاتطم في هذه الادرا کات ثلاثةأقوالمعروفة 
( أحدها ) اثبات هذه الادراکات لله تعالى کا بوصف بالسمع والبضر .. 
وهذا قول القاضي أي 4 رو أبيالءاليوأظنه قول الاشعري نفسه بلهوقولا لمتزلة' 
البصر بين‌الذن يصف ونه بالادر اكات وهؤلاء ء وغيرثم یقولون‌تتعلی به الادرا کات 
الخد أيضا كاتتماتی بهالرة ؤية و وقدوافةم على ذلكالقاضي أ و یع فی اممتمد وغيره. . 
(والةولالثاني) قول من يني هذه الثلاثة کا ينغي ذاك که شرمن الثتة أیضا: 
من الصفاتیة وضرم: : وهذا قول طوائف من اافقہاء من ن آتعاب الشافم بي وأمد. 
وكثير من آعاب الاتعري وغيره . ۱ 
(واقول اثالث) إثبات ادراك الهس دون إدراك الذوق لان الذوق انا" 
یکون بالمطمومفلا یتصف + إلا من يأكل ولا بوصف به إلا مايؤكل واللّسبحانه 
مزه عن الا کلءمخلاف اللەس فانہ منزلة الرؤية وأ كير أهل الحدیث ,صفونه 
لس وكذا تکثر من أحدابمالاث والشافعي وأحد وغيرم» ولا يصفونه لوق 
وذاک أن نفاة الصفات من الءتزلة قالوا للمثبتة. : اذا قم إنه يرى فقولوا. 
أنه تعای به سا ر اواع اس وإذا قلم إ ار کی ےی فصفوه بالادرا کات خسة. 
فقال أ اهل ال بات قاطمة: ان نصفه بأنه ری وانه أنه سمع کلامه کا خاءت. 
يذلاك النصوص . و کذاك نصفه بأنه یسمع وبری . وقال جور أهل الحذیث 
والسنة نصفه ابع در الاس لان ذلك كمال لانقص فيه . وقدداتعليه 


مسألة کون الکال والنةص من الامور النسبية ۷ 
ی سا مس مر سے ا 


النصوض بخلاف إدراك الذوق » فنه مستازم للا كل وذلك مستازم للتقص 
1 تقدم . وطائفة من نظار الثبتة وصغوہ بالاوصاف ا جس من ا انبین 

ومنهم من قال إنه عکن أن يتعاق به هذه الانواع کا تعلق به الرؤية » 
لاعتقادمم أن مصحح الرؤية الوجود » ول يقولوا أنه متصف مها 

وا كثر ميتي ارو یه بجاو أمجرد الوجودهو ا لصححللرؤءة» بل قاوا ان القتضی 
أمور وجودية » “و009 وین الامسبن فرق»ان‌الا الييستازم 
رۇم ة کل موجود بخسلاف الاول » واذاكان الح ار ود هي أمور وجودیة 
لا شطرط فیا امو عدمية ء فا کان اچ بالوجود وأبمد عن السدم کان ای 
بأن جوز رؤيته » ومنوم من نتى ما سوى السمع والبصر من‌ابانبین _ 

فصل 
وأما قول الا" ثل: : الكمال والتقص من الامور النسبية ‏ فقد بينا أن الذي 

ستحقه حقه أرب هو الكمال الذي لانقص فيه 4 وجه من الوجوہ ٤‏ وأنه الكمال 
المكن اوجود » ومثل هذا لاینتني عن اله صلا » والکمال اانسي هو ااستازم 
لقص فیکون كيالا من وجه دون وجه كالا كل لاجاام كمال له وللشبعان 
نقص فيه » لانه لیس بکال محض بل هو مقرون بالنقص 

والتمالي والتكبر والئناءعلی اللفس وأمی الاس بعبادته ودعائه والرغبة اليه 
.وتحوذلك تماهومن خصائس الربوبية هذا کال مودمن الرب تبارك وت الى » وهو 
نقصمذموءمن الحاوة قءوہذا كالخبرعاهومن خصائص الر و بیه كقوله(إنني ناه 
لاإله إلا أنافاعبد لي )و قولہتعا یل( ادعو يأستجب للم) وقوله (انتبدوماني نفس 
أو مخفو حا بحامبکم 4 الله ( وقوله ( أم حسب الذين یعماون السيعا. تأنسبقونا) 
وقوله ( إن 7 ليس لك عليم-م سلظان ) وقوله ( انا اضر رسلنا والذين 
آمنوا في المياة الدنيا ويوم يقوم الاشهاد ) وقوله ( ومن يتق اللہ تجمل لہ رجا 
ويرزقه من جیث لا حتسب * ومن یت و کل على الله فهو حسبه ) وأمثال هذا 
الكلام الذي يذكر الرب فيه عن نفسه بمض خصائصه وهو في ذلك صادق 


۷۸ >۰ ۷۸_ اتاد الظلم مہہ“ تال لذاته أو عقتفی < هته 


في 7۰ ره عن تسه ما هو من سوت 1 کال هو اتا کا لہ » فان بيا نه 
لعباده نموم ذاك هو أيضاً ۔ ن کما له له . وأما غيره فلو أخبر عثل ذلك عن 
سه لكان كاذ فرب ۱۳ ٠‏ ات غلم المیوب والقااص 7 ۱ 

وأيا إذا أخبر لوق عن اه4 ع هو صادق قبه فہذالایذم مھ طاقا 0 ہل 
قد يمد منه اذا کان ف لاک مصاحة کقول الني پیا » ۳1 سیدولد آدمولا 
غر « وأما إذاكان ف مهسلاة راححه ۱ و مساوية 2 فيدم افعله ما هو مق ده 
لا لکذبہ » والرب تعالی لایفەل ما هومذموم عليه بل له ا جد ع یکل حال فکل. 
مایفعله هو منه حسن جيل مود . ۱ 


3 
9 # 


ون قول من یقول : امد هتنم لذاتهفظاہر ‏ وأماعل قول ا مور من أهل. 
السنة وااقدرية فانه اع یفمل: عقتضی اطسکمةو المدل فاخبا رهکا ماو اقواله وفع له کب 
حسنة مودة » واقمة غ وجهالكمال الذي یستحق علیہ اممد. وله من‌الامورالي 
يستحق باالکبریاءوا اامظمةما هو من خصائصه تباركوة الى ف لكبرياء والمظامة له 
منز كونه حا قيومقدم] واجاً بنفسة وأنه بکل ثى.علم وعلى کل ثیء قدير 
ولا العزیز الذيلاينال ۳ #بار رلکا ل ماسواه‌فبله کلماصفا تكمال لایستحقہا۔ 
لاه وفالایستحقه|لاهو ار کش یکو نکمالامن غيره وهو معدوم لغيره؟ فن ادعاه. 
کان مغتريا منازعا ربوبية ف خواصم۔ا کا ثبت في الحديث الصحیح عن الني. 
پا د قال «يقول ال ا تعالى :ااعقامة إزاري» والکیراء رداثي»فننازغني واحدا 
منھا عذبته » و ملد ذاف BEN‏ تص بالر و بيه ملا قبه تصدب »فپذا 
عثتق |تصافه الک ال الذي لانصيب اخيره فره ٠‏ ومثل هذا الکال لایکون! غیرہ۔ 
قادعاژه منازعة للريوبية ب وفر به على الله ۱ 

و معلوم أ 7 1 ۳ و کیال اني واذا ادعاه الفترون كمسيامةوأمثاله كان ذلك 
تقصاً منہم لا لان انبوة تقض ولکن «عواها من ليست له هوالتقص: وکذاك. 


و أدعى ا والقدرة وا اصلا ح من ليس متصفاً بذاك كان مذهوما مةوتاءوهذا. 


کو ن مض ااصفات کال لذات ونتصالاخری‌خاص با حاق ۷۹ 


يقتفي ان الرب تعالی متصف بكيال لابصلح للمخلوق»وهذا لايناني ان ما كان. 
كيالا لل وجود من حیث هوموجود الخ ای أحق‌به ولکن فيد انالكال الذي. 
بوصف به الحاوق ا هو منه اذا وصف الخااق يما هو منه فلذي ااخالق لام نله 
مالامخلوق ولا يقاربه » وهذا حق‌فارب تعالی مستحق للکمال مختص به على وجه 
لاعاللہ فيه ثي, فایس له سمي ولا كفؤءسواء كان انکیال ما لايثبيت منه: 
شيء للاخلوق کر وبية ااعباد والذنى العلق ونحوذلاك » أ و کان مایئبت منه‌توع 
لهخاوق فالذي يثبت لاخااق منه نوع هو أعغام مما بثبت‌من‌ذااتالخلوق عظمة. 
هي أعظم من فضل أعلى ا حلوقات على آدناها 

وملخص ذات أن ا اوق يذ م منهالكمريا. وات جر وتزكية نف« أحياناوتحوذات. 


د 
ا 


وأما كول ال فان قا نم حن نقطاع النظر رن متعاق ااصفة 4 وننظر. 
قیہا هل هي كال أم تم »قفا یلا | باحدها لانها قد تكون. 
كيالا لذات نقصاً لاخرى على ماذ كر_فيقال بل من نقولا! لكالالذي لانقص. 
فيه المکن الوجود ه و كيال مطلق لکل مایتصف به ہے فالکال الذيهى 
كيال لموجود من حیث هو موجود تنم أن يكون نقصاً في بءض الصور» لان. . 
ماکان نقصاً في بمضااصورتامانی ببض»هوکبال لنوع من الوجودات دون‌نوع 
قلا يكون كالا لاموجود هن حیث‌هو موجود 

ومن ااعارق اتی ما يعرف ذاك أن نقدر موجودین آ«رما متصف هذا" 
والا خر بنقيضه فالہ هر من‌ذاك أمهما کنل » وأذا قزل هذا أ کل‌من‌وجه 
وهذا آنتص من وجه لم یک كالا معالقا 

وال والجد للہ رب الماابن ٤‏ وصلی الله على دیدن حد وآ اوس 

وافق اافراغ اع من لیقہا با وم ایس بعد ابصر اەن عشر الحرم من سن 


وەت ثلاثين وسيعائة 


زاعهى) 


۸۰ ۱ تمليق صاحب النار 


قول محر تیم رضا 
۱ ضاحب المثار ۱ 
ان هذه الرسالة من أنفس ما کنبه شيخ الاسلام‌وامتاز به على جمیع عاماء 
"ال :و ادها على اتقانہ خیم العلوم العقلية ولا سپا النعلق والفلب_فة » وهي 
۔خجة من حجج الله تعالى على حقية مذهب السلف في إثبات جیع نا وصف 
“الله تعالى به قسه قي کتابہ وعلى لان رسوله (ص) من‌الصفات‌والافعال بدون 
تاو یل ولا تعطيل ولا تمثيل ء وخطأ نظار المتكلمين والفلاسفة الذي انکروها 
أو أولوها » و بطلان نظریاتہم التي بنواعلہا مذاهمهم . وکونہا اصطلاحات يملة 
موهمة أساسها قياس الخالق على الخلوق » فلیقرأھاالخدوعو ن بتاو بلات كتب 
:الكلام القائلين بان مدهب السلف اسل » ومذهب الخل ف أعل ء يعاموا انمن قال 
.ذا فهو لايعلم ولا يغهم » ذهب اسلف هو الاسام والاعل والاحكم »وقد رجح 
۱ اليه اكيرعلماء نظارههف ی واخراعمارم » ولكن لم يستطع منہملامنالتقد مين ولامن 
«المتأخر بن ان _ثبته بالبراهين العقلية » على الاسا ليب الفلسفية » والقوا نين النطقية > 


EE 


4 


" رسالةالمبادات لش عیوالفرق بانہاو بین ‌البدعیة ۸ 


سالة العبادات الشرعية 7 


والثرق سای € 
بسم الله لرجن الرحم ونه نستعين 
ق لال يخ الامام ام الملامآشیخ الاسلام » بقية السلف ال كرام ء الما م 
الرباني » المقذوف فی قلبەالنور اقفر يناي ماس | احمد بن تیمها رالي» قدس 
ال روح ونور ضر ڪه ٤‏ 7۳ سکنه فسیح الجنان 
اد لل لستعینه رہ ونستہدیەه ٤‏ واعود ذ اللہ من ڈرور أنفسنا و ومن 
سيئات le‏ .من یہدہ ا قلا مضل له » ومن یضلل فلا هادي لہ » ونشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له » ونشہد أن عد عبدہ ورسوله » أرسله 
بالهدى ودين الق ابظہرہ علىاللدين كله وك باللہ شهيدا . فبلغ الرسالة » وأدى 
الامانة ء ونصح ریت اذمة ء وجاهد فی له حق جهاده؛ وءبدالله مخلصا 


ضا 


حتی أناه الیقین مز ربه. چاو تس لیا كثيرا الى ہوم الاين 
رت 

في العباداتءوالفرق بين شرعيها ويدعيها'فان هذا باب ب كثر فيه الاضطار اب 
کا کمر نی باب الال وا رام . فان أقواما أستحلوا بمض‌ماحرمه > وأقواما 
حرموا بەض ماأحل اللدتعا ی ء و کذاك أقواماأحدواعباداتلریشم عھا له بل نعى 
عنما .وأصل الدین ان الحلال ماأ<له اللہ ورسوله ءوالحرامماحرمەاللہ ورسوله» 
والدن ماشر عه ار ورسوله» لیس لا حد ان خر ج عن الصراط الستقم الذي 
بمث الله په رسو له . قال اللہ تعالی ( وان هذا صر اطي مستقيافاتبعوه ولا تتبعوا 
السبل فتفرق كم عن سبیله ذلك وصا م هملک تنقون ) 

وفي حدیث عبد اللہ بن مسعود رضي الله عنه عن الاي ی اله خط خطا 
و خط خطوطا عن ن ګینه ناله نم قال ھ هذه سيل ال وذ ساط كل سبيل 

1١‏ - رسائل ابن تيمية ج ه 


۸۲ 


ما شيطان بدعو اليه ٤‏ ثم قرأ ( وان هذا صراط في مستقیا تیہوہ ولا وا 
السہل رقب عن سسله ) 

وقد ذ کر الله تعالمى في سورة ة الانعام والاعر اف وغیرہماماذم به الش کین 
حيث حرمو! مالم رمه الله تمای ا والسائية » واست<لوا ماحرمه الله 
كقتل أولادم » وشرعوا دینا يأذن بەاللہ فتال تعالى ( أم 7 شركاء شرعوا 
لم من آلدین مالم يأذن به الله ) ومنه أشي ياء هي حرمة جعاوها عبادات كالشرك 


ااعيادات القربةإلى له محبوبة له فرض و نافلة . 


والةواحش» 32 الطواف با لببت عراة وغبر ذلك 
والکلام ة فی الملال و ارام له مواضع آخر والقصوذهنا | العبادات تول ۱ 
اامادات الق قرب ۳ الى نمی ماما کان يوبا ۳ له ورسنواہ مر برضا : 
له و ار واجب واما مستحب » كا في الصحبح عن الني پچ انه قال 
ف بروی عن ريه تارك وتعا لی 2 ماتقرب ايعبدي عثل ام ما افترضت عليه 
ولا : برال عبدي ایتقرب 2 بالتوافل حتی أحبه» فاذا آحبرته كنت ا" الذي. 
یسمع به » وبصره الذي ببصر به » ویده أأتي د بطش بها » ورجله التي ئي 
بهاه في یسمع وي ببصر ولي طش ن وی عثي » وائن سألني لأعطينه » ول 
استعاذ لي ل عيدنه » وما ترددت عن ثيء أنافاعله ترددي عن قبض امس عبدي 
الؤمن يكره كره لوت و كره مساءتەولا بد. لەمنہ 6 ۱ 
ومعاوم ا نالصلاةمسها فرضءو هي الصاو ات الس»ومما نافلة كقيا ام اليل 
وكذلك الصیام فيه فرض» وهوصوم شمر رمضان » ومنه ناف کت یام ثلاثة 0 
مق كل شین 7 السفر ا یا مسحدا حر ام فرض٤و‏ الوالمسجدين الا خرین 
مسحد الذي پا وبيت المقدس د مشتحب 
٠‏ وكذلك الصدقة منها ماهو فرض وا ماهو مستحب» وهو ار کا قال 
تعا ی ( و يساو نك ماذا پنفقون قا ( 
وفي الحديك یث‌الصحیح عن‌الني جیا أنه قال «باأء بن آدم انلكا نتنفق الفضل 
خير لك » وان عسکه شر لك ولا تلام على کذاف » واليد الملیا خير من اليد 


السفلی ۳ وابدأ عن تعول 6« والغرق بين الواجب و ااستحب له موضعآخرغير هذا 


أنواعالعبادات الشر وعةوہي طر بقالتصوف الق ۸۳ 


والقصود هنا مق بين ماهو مشرو عت واءكانواجاً اومستحًءومالیںمشروع 

المشروع هو الذي یتقرب به الى الله تعالى »و هو سبيل الله ء وهو البر 
والطاعة والسنات وا یر والعروف » وهو طريق السالكين ء واج 
القاصدين والمابدين ء وهو الذي بسلکه كل من أراد الله وسلك طريق اڑھد 
٤‏ موی كاه 

ولا ریب‌ان‌هذا بدخل فيه ااصنوات الشروعةواجيها ومستحما؛ویدخل 
في ذلاكقيام اللبل الشروع وقراءة القران ع الوجه الشرو ع » والاذ کار 
والدعوات الشرعية : وما كان من ذلك موق بوقت کفارفیالہارء وما کان 
متعاقاً بسب كتحية السجد » وسجود التلاوة ء وصلاة الک ذ وف » وصلاة 
الاستخارة ؛ وماورد من الاذ كار والادعية في ذلك . وهذا يدخل فيه مور 
كثيرة » وني ذلك من الصغات ما يطول وصنه » و كذلك يدخل فيه 0 
الشرعي كضرا يأم تصرف الدهز وله او شه او عشره وهو صيام a‏ أياممن کا 
شهر»ويدخل فيه السفر الشرعيء کالسفر الى مكة والى السجدین الا خرن > 
ویدخل فيه الھاد عل اختلاف أنواعه 34 7 كثر الاحاديث النيوية في الصلاة 

وياد »و ردخل‌فیه‌فر ا ةالق رآ نعل الوحه اللشروع 

و "مبسادات الدينية صو لا الصلاة والصیام وااقراءة التي جاء ذ کرها في 
الصحيحين في حديث عبد الله بن عمرو بن‌العاص»۱۱ اتام ال ي او وقال « 1 
یره ثانك قلت لأصومن ال نارول قومن الا بل ولا 0 قرأن القرانفي ثلاث؟ » 
قال 3 . ال « فلا تفمل: فانك اذا فعلت ذلك هجمت له المین ٤‏ ونفھت له 
لتس" »نم أمره بصیام ثلاثة أيام من کل ڈہر » فقال الي أ طيقأ کشر من ذلك.. 
فانتہی به أی‌صوم بوم وفطر بوم‌فتال :اي اطيق أكثرمنذلك فقال «لاأفضل 
من ذلك » وقال 2 هل اعيام صیام داود عليه وت ويغطر 
وما » ولا يقر اذا لاقى وأفضل ال یام قیام داود»كان ین ام نصف الیل و ويقوم 
له وینام سدسه » وأمره أن يقرأ القرآن في سی 


(۱) دحت : أىغارت ودخات في موضہا ۰ وافہت ؛ اعبت وكلت 


5 اانهي عنالغاوفی العبادات الشر وعة كا نلوارج‎ ۱ Af 
سس‎ 

ولا كانت هذه الما دات هي المروفة قال فی حدیث انلوارج الذي في 
الصحيحين « عقر آحد صلانہ مع صلانہم وص أمه مع صا پامہم وقر اء له مع 
او ا لایجاوز خناجرممء یرقون من ن الدی ن کا عرق السہم 

من الرمية » فذكر اخما دم بالصلاة والصیام والقراءة » وانہم فلون نی ذلكِ 
حتی عتر الصا پاعبادمم و قي جنب عبادة هوّلاء 

وهوّلاء ۳ في العبادة بلا فقه قال الام مم الى البدعة 2 فال 2رقوںن 

من الاسلام کا عرقا اسهم من الرمية . يما وجد عوهم فاقتاوم ٤‏ فانني قتلوم أجر 

عند الله لمن و تلهم بوم القيامة »فا نهم قدامتحلو ادماءالسامین وکفروامن خا اپ ہم 
وات فيهم إلا امه الامام احمد بن جنبل رحدالله ا : صح 
و اليك بن عشرةأوجه “وقداخر جام فی حه وخر جال بخاري قتطمة منها 

3 هذه الاجناس!۱ ثلاثة مش وعة ١‏ وا ۳9 ن باق الكلام فيالقدرالشروع 
عنما . ولەصنف کٹا ب الاقتصا دفیالمبادة . وقال آي بن کب وغيرة « اقتصاد 
في سنةء خیرامن ن حادق بدعة » ۱ ۱ 
والکلام في سذ ااصوم وصیام الدهز سوی نوبي المید وم التشریق 
۳ قيام لت اللا لهل هوم‌ستحب_ کاذهب الى ذلك طائفة من الفقہاء اء والصوفية 
واه دوه و آمکروه + کادلت عليه السنة وان کان‌جائزا :لکن صوم وم وفطر 
وم افضلءوقیام ثلث الیل افضل » ولسطه موضع 1 خر 

إذ القصود هنا 'الکلامنی اجنا سعباد اتغير مشروعة حددت في الأ 
کانذلوان فا شه به إلاعتکاف الشرعي . والاعتكاف الشرعن فيالمسا جد 3 
کان اللي E‏ بقع له هووأحابه من العيادات الشرعية : 

وأماالحاوات بعصم تج دم اھ و بغار حراء قبل الوم بي واهذاخطأ» 


) 0 أىالملاة والصيام والقراءة (۲ 1 ال وی ث ا تس وأصله التزی من | لنٹ 
وهو الام وزنا ومع نی کا تحر ج ويقرب تحاف و اصل معتاه اليل ن ٠‏ الف ہے 
الى اخسن وازفة ماق ابراهم واختاف في عبادة نينا(ض)نفي فار راء قل نو 
یل کات را وقول 0 


1 


خلوةالصو فیه واحتجاجهمعليها بتعيده (ص )في الغا ر وار به‌ین‌موسی A‏ 


فان مافعلہ پیر مت قبل النبوة إن كان قد شرعه بعد النبوةفنح ن مأمورو ون باتباعه 
فدوالا 7 وهو من حين اه الله تعالى لم يصعد بعد ذااک إلى غار حراء ولا 
خلفاؤء دون .وقد أقام صلوات الله عليه بمكة قبل امجرة بضع عشرة سنة 
ودخل مكة في عرة القضاء وعام الفتح أقام مها قریبا ء من عشر بن ايلة وأتاها في 
جوع وأقام ا آریم ليال» وغار حراء قريب منه و يتصدهءوذاك أن هذا 
کانوایا نو نیل هلیة و یقال ان عبد الط اب هوس ن هم اتبانهلانه تكن طرهذهالعبا دات 
الشرعية التي جاء مها بعد النبوةصلوات ال عليه کالصلاۃ والاعتکاف‌ني الساجد» 
ذه تفنیعن اتيان حراء مخلاف‌ما كانوا عليهقبل نزول الوحيءفانه لم يكن يقر أبل 
قال له الاک عليه ااسلام ( أ رأ( قال‌صلوا دام ده فقلت لست بقاريء» 
000 بعر فونهذه الصلاة. وطذا ما صلاها ال نی مد و اہ عنہا من ا ەمن 
شرکین كالي جہلء 7 و لاله تعا ی ( ۱ رأیت الذي ينبىع, f‏ اذا صلی أر أت 
1 ۹ ن عل اادی*آوآم باتوی و ارات إن کذب ونول « آ یبا الله 
ری بكلا لا ٹن لم ينته لنسفمن بالناصة * ناصية كاذبة خاطثة * فلیدع اه 3# 
سندع الزبانية #كلا لاتطهەوا۔جد واقترب ) 
رفا مجملون الخاوة أربعين وما ویعظمون ۳ الار بمينية وےتحون فیہا 
بان الله تمالی واعد »وى عليه السلام تلا لین ال وأمها بمشرء وقدروي نمو 
عليه السلام صاءہا وصام ااسیح أرضا أُر ہین لله تمالى وخوطب بمدها. فيقولون 
#صل بمدها الطاب والامزل كما مولون في غار حراء حصل بعده نزول الوحي 
وهذا أبضاغاطفان هذه لیت من شر یع ة محمد وبل شرعت اوسی عليه 
اللا كي 0 له ابت وال هو نلابسبتون » وکیاحرم في شرغه أشیاءحرم 
في شرع محمد فهذا مسك بشرع منسوخ :وذاك سك با كان قبل اانبوة 
وقد حرب أنه من سلاك هذه العبادات البدعية أنته الشياطين وحصل لہ 
زل شيطاتي؛ و خطاب شيطاني ¢ و مہم یہر به شیطانهء وأعرف من هؤلاء 
0( طلیو | ان حصل ١ه‏ من جاس ماحصل للانبياء من التنزل فنزات علیرسم 


الشياطين لانم خرجوا عن شریعة الني ا اتی أمروا ما . قال تعالى (نم 


۱ ۶ ااذکر باسماء الله للفر دة بدعة غير مشرو‎ ْ ۸٦ 
س م‎ 


a‏ لاك على شریمة مهرد ن الامر ۳ بع ا ولا نیع أعواءالذبن او بش اہم لن 
یلوا عنكتمن اللہ تا 14 ۳ ن ع الط المین و 9 أولياء مض 3 واللہ 3 التقبن ( 
وكثيرم: ff‏ لاد للخاؤۃ م کا ولا مان | بل بأمر الانسان آن ذاو في ا 

33 صارأحار با لوان وز م من یتمه سك گنس !امہ ۳ دات اشر عة : ااصلاد و الصیام 
وااقر 5-5 اة والا کر کو کرم خر جوں ا ان اس غير مشر وع من ةلك طر بق 
أبي حامد وەن تبعه » وهؤلاء يأمرون صاحب الاوح أن لایر ند عل الفرض ». 
لا قراءة ولا ذظر زا ي خديث نبوي ولا غير ذلك» بل‌قد بأمرونه باذکر 3 3 
ور بقواون ن مايقولة أو خآمد : دکر العامة : للا إله إلا اه و الخاصة : الله 
۱ الله وڈ كر خاطة الخاصة ذهو هو 

و الک 0 اعرد مظور E‏ بدعةفيالشرع وخطأفي اقولو الا 4 
فان الاسم جرد ل س هو كلاما لا م ۳ ولاکفرا 


وود اٿ ئي اصح ا عن الذي پا أله ونر کین ن أنبع 


وهن من ال ران :سبحا اللہ رالدللہ ولاإہ الا »و الله اکر وفی<دیث لخر 1 


«أفضل ار لاإ إلا اللہ » وقال « أفضل نا قات أنا والتبيون من بل :لا 
اله إلا الله وحدہ لا شريك له » له اللات وله اد > وهو ع لكل ڈ ثيء قدبر » 
والاحادیث فی قضل هده | الکلات ؟ کثعرۃ صحیحة 


وأماذکر الا ملفردفیدعة یشرع ولیس عو بکلام بقل وله فيه إءان» . 


وطذا صار بعض) | منيأمر دمن ع التأخز نْ س مين أنه ليس قصدز اذ ک ر اللنعالء 


دن جم Ai‏ اب عیۂ شي* معین حى تستعد ا ا بردعلی یڑا فکان ,أ مر مر يده ۱ 


بان بقول ول الا م مر ات٤‏ ناذا سو به آلنيء ليه<الاشيطا ایأفیاسنه الشیطان 
ويخيلاليه أنه قد صار فی الا الاعل :أله 0 ي مالم مطه محمد ملي لد العر اج 
ولامومی عليه اسلام لوم الطورءوهذا شا هه وت لعض من كان 7 2 


0 أبلغ من ذلك دن بول لیس مقصودنا إلا جم النفس أي شيء كان » 
حتى یقول لافرق بين قولك با حي و وت . وهذا ما 5 لی شخص ٠‏ 


منہموا € رت ذلا علیہ 6ومقصودعم ہذلاك' ن تمم اننس حى بتغزل فا الشيطان 


بطلان قول مبتدعة أهل الطریقةنی تمراتها من وجوه ۸ 


وهنهم من‌یقول اذا كان قصد وقاصد ومقصودناجعل ا یع واحدا فيدخله 
في أو لالامرفي وحدة الوجود 

واما أبو حامد وأمثاله کمن أمروا مذ الطريقة فل يكو نوازظنون امهاتفهي 
إلى اللكفر » لکن ينبغي ان يعرف ان ابدع ر بد الکفر ء ولکن أمروا الرید 
أن یفرغ قلبه من كل شيء »حى قد يأمروه أن بقمد في مکان مظر ويغطي رأسه 
ويقول : اللہ اللہ ء وهم بعتقدون انه اذا فرغ قلبه استمد بذلك فيتزل على قلبه 
من العرفة ماهو الطلوب» بلقد يقولون: انه يحصل له من جنس ما حصل للانبياء 

ومنهم من بزعم أنه حصل له أ كثر مماحصل للانبیاء » وأبو حامد يكثرمن 
مدح عذءالطریقة فيالا<ياء وغيره ان أنه يبالغفي مد حالزهد » وهدا من بقایا 
الفلسفة عليه . فان التفاسفة کابن سينا وأمثاله بزعمون أنكلماصل في القلوب 
من ااعلم للاثياء وغيرهم انما هو من المقل الفعال . وذا يقولون النبوة مكتسبة 
خاذا تقر غ صنی قلبه عندهم وفاض عل قلبه من جنس مافاض على الانبياء 
وعندم ان موسی بن عرآن پیا کلم من سماء عقله یسیع الكلام من 
خارج فلبذا يقولون اه محصل هم مثل ما حصل لموسى وأعظم ما حصل لموسی 

وأبو حامد يقولإنه سمم الطاب كا سمعه مومی‌علیه السلام وان یقصد 
هو بالطاب, وهذا كله لنقص إعانهم بالرسل وانہم 'منوا ببعض ماجاءت به 
الرسل وكفروا ببعض » وهذا الذي قالوه‌باطل‌منوجوه: 

) أحدها ) ان هذا الذي يسمونه ااعقل الفعال باطل لاحقيقة له كا قد 
بسط هذا في موضع آخر 

( الثاني ) أن ما عله الله فی القلوب يكون تارة بواسطة اللانكة» ان كان 


(۱) يعني بأمثاله من سلکوا طريقة التصوف بمد التفقه فيالدينوقلما فضی 
بأمنا لم الى الکفر الا اذااختاتعقوهمبالافر اط فيالتقعف والاستسلام لتخیلات 

(0) ولكنه لم يزعم انه <صل له أ كير ما حصل للانیاء ولا له بل هو 
خضل مثل الشافي على نفسه ویفضل الصحابة على الشافي بل بين غرور عض 
الصوفية وضلام فى ذلك في كتاب ذم الغرور من الاحباء 


١ . ۸‏ تمزل الشیاطین علىمنفرغ قابه 
حم وتارة بواسعاة الشياطين اذا كان إطلا ”'“والملامكة والشياطين أحياء:اطةون 
كا قد دلت عل ذلك الدلائل الكثيرة من ج الانبياء » وکا يدعي ذلك من 
باشرہ من آهل ۳۹ الق . وم بزعون ان اللانكة و لعا صفات لنفس 
الانسان فقط . وهذا ضلال عظيم 
(الثااث) ان الانبياء مجاهم SIM‏ من دم او حي وم مه ن كله لهتمالى 
فقر بهو ناد اه »كداكا موسی عليه السلام» يكن ماحص لطم محر دفیض کدایز عم هؤلاء 
( الرابع ) ان الانسان اذا فر غ قلبة من 7 ر“فمن ین سل ان‌ماحصنل 
فيه یہ حق7هذا إما ان مم بمقل أو 0ھ 1 يدل على ذلاک ٠‏ 
( امس ) أن الذي قد عل ا سم والمقل أنه اذا فرغ قابهمن کل‌شي* 
حلت فيه الشياطين نزات ات عليه الشياطين» كما كانت تتنزل علىال-كهان ٤‏ فان 
اشیعان انما عنمه من الدخول الى قاب بن آدم مافيه من ن‌ذکر الله الذي ارسل 
بەرسلہ؛ فاذا خلا من ذلاك ولاه الشيطان»قال | ۳ تعالى ( ومن بعشعن د ذ کر 
الرةن نقيض له شيطاناً فهو له قرین * وانہم مدوم عن السبیل وسبون 
امهم مپتدون ) وقال الشيطان فیما اخہر الله عنه ) قبءزتك لاغو ينهم اجممين 3# 
إلا عبادك منم لين )وقلتال ( ان عبادي لیس لاک علیہم سلطان الا 


)۱ وأبو حامد قال هذا بعينه في شر ح تجائب القاب واستشرد له #دیث 
الزمذي والنساى في الکیر في لمة الملك با : ن آدم ولڈ الشبطان نوی لا بقول ان 
اللائكة والشياطين صفات نة فس بل يقول ہا ما قاله أهل الہ نة الماعة في 
مواضع كثيرة من الاحاء هن الستغرب من الشبیخ انکاره عليه 

(۲) فيه انه اذا وافق الشمرع يلم به انه دق وإلا حي يانه باطل کا روى 
عن‌الشه خ عبدالقاد راط لی الذي يعترف له ثي خ الاسلام بإلولاءة والکراماتا نه 
رأى مرة ورا وحم انه خطايا فيه أن ربه بقول له قد أحلات لك احرمات > 
قاجا به اخ یالمین » فانقلب دخااً وقال له نوت منی بفقہك ٠‏ ۱ 

(۳) تفريغ القلب من كل شی حال واعا تودون فی نفریغہ من او التي 
تشغله عن ذ کر الله ماک رح و امد ۱ 


تفریغ بغالقابمن! واطروالتخایهالشزوعان وغیر الشر وعين ۸۵ 
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من اتبعك من الفاوین ) وا حاصونم الذین يمدو نهوحده لايش رکون به شیاه 
وانھا وميد اللہ عاأمر به على ألسنةرسله “ فمن يك نكذلاك تولته الشياطين. 

وهذاباب دخل فيه أمرعظم عىكثير ٠‏ نالسا لكين واشتبہت علیہم الاحوال . 
الرحما نية بالاحو ال الشیطا نية», 2 هممن‌جذسم اص ل للکہان والسحرة»وظنوا 
آن‌ذااک م کر امات أولياء اللّهالمتقين کماقد ب طا لكلام على هذا فيغير هذا الوضع 

( ااسادس ) ان هذه الطر ريقة ها فاعا تکون في حق 0 32 
رسول . فامامن آناهرسول وأمر ب لوك طریق‌فمن‌خاافه‌طل. وخاتمالرسل ما 
قد أمر أمته بعبادات شرعية من صلاة و ذکر ودعاء وقراءنکم یأمرم‌قطبتفریخ. 
القلب من کل خاطر وانتظار ما زل 

فہذہ ااطر بقة لو قدر انها طریق لبعض الا یاه کان مسو خة بشع 
دل نکن و هي طر ر يقةجاهلية لاتوجب الوصول الى الطلوب الا بطریق. 
الاتمای*بان يقذف الله تعالىفي قاب اب المبد اشاما ما بقعا“ وها قد ممصلا کل احد . 
ليس هو من وازم هذه الطریق ۶ 

ولکناا:نرینوالتخلیةالتی جاء با الرسول ان بفرغقابہ مالا عه ال وجاه با 
يحبه الہ“ فیفرغه من عبادة غير اللہ وعلؤه بمبادة اللہ وكذ لك يفرغة عن محبة: 
غير الله وبماؤہ بمحبة اللّه؛ وكذاك يرج منهعندخوفغيرالله ويدخل فيه خوف 
انتما لی“ وينفىعنه! لت و کل على غیراش و یئبت فيه لت وكل على الله "وهذاهو الاسلام. 
التضمن للاعان الذي يده الآرآن ويقوهء لايناقضه وینافیه» کیا قال جندب وانی 
عر « تملدا الا عان ثم تملنا رن فازددنا ان 6 ۱ 

وأما الاقتصار على الذكر ا جرد الامرعي مثل قول: لاإله إلا الله فرذا قد 

ينتفع به الانسان أحیانا لکن ليس هذا الذكر وحدہ ہو الطريق إلى اللہ تعالىى 

6 وأبو حاءى یاعد کل هذا تصوفە وفصلہ في أحيائ > وقد اطا في 
بعض السسائل كالما افة في الزهدكا کک العرادمن الساف والخلف »والقول با جر 
کا کر الاشەر پاوھذاەن خطأ اماماء الاح ترادي الذي تماما «سائل . 
منه عن الصحابة والنا بمين وغيرم وعذرثم فيه بارهم واجتہادم 


۰ ثيل از ای لمق ل اقاب وكتدفيالاوح لمحفوظ_ 


دون‌ماعداه بل بدا یلار امم از ار مادعا( کت 


في وقته الذي شرع فی" افضلہ نالفاضل كالتسبيحفي الركوع و اسحود فالہأفضل م 

القرأ 5 2 مقدیفتح الا بان فی العمل الم ول مالا يمتح ءايه في العمل الفاضل. وقد 

بسي عايه هذا دون | هذا نكن هذا أفضل و ي حقہ العجزم عر ن الافض ل کا ع 

اذا و حد 2 الفضول متسر عليه والفاخل شترا علیہ ڈآنہ يلتم ہذااطاز 

الفضول »وشبهه واغتذاؤہ به حينئذ أونىبه ا 
(السابع)ان امد یشهذات؛ نٹ رامیز واروم عل زو بی الما نط وأوانك 

صمو لواحا بم حت با ذل ماصتل هلا "“وهذا قياس فاسدلانه ذا الذي فرغ قامه 1 
هناك ناب آخر محصل له به لتحا كياح دا لهذ االخائط موهذا احائط ءٗ بل هو 
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و 0 ان الملمنةوش في انف س الذلكية و يسمى ذلك اللو الح ذوظ تبعا لانن سینا (۳) 


(١)الصوفية‏ الشمرعرؤنكاني حامد يوافقونه نيك لهذا الاامم بقولونبلا كثارمن. 


الذكر وقد تكررفي القر ز آن‌الترغب فیه(۲) شير الى اائل الذي ضر به اپ القلب وهوان 
حناعالروم نقعواجاناً من‌صفه 4 بی لاحد اللو لد 7 با بدع النقوش وصناع الصين صقاوا 
اما نب الا خر<ت صاركاارا : فلازال الجا ب المضر وب پینها | نطبم ذلك الق كله في 
الها انب ااصةول فك ذلك القاب ب الذي يصةل بذ کرات تعالى ر طبع فيه إعض العلومالمکتوب 7 
فى الاو حا حفوظأُوقاوباللانکہ )س( 1 :اقا بوحامدفی اللو ح ماقاله علياء اشر علا 
لقالاع ةو 2 بارت نی الاحیاءعکذا :فكاأنالء: ایس مور نی الدارفي یاض خر جا 
ال ىالوجودعلى ,فق تلك النسيذة فكذ تقاط رالو ات‌والار ض كتل نسخة العالم.ن 
وله الى آخرہ الاو حا حفوظ م2 3 آخرجه‌ایاو وجود علىوفق تلك اة ام فہو 


وقول ان كتابة مقادير الاق هي من افعال الغا طر الاختيارية » والفسالفلكة عند ' 


الفلاسفةقدعة أزلية کا فیپا ٠‏ وقال أ بوجاءد ان حنائق الاشیاء السطورۃ ف الاو € 
١ا‏ محنوظ مسطورة في فاو ب اللائکذااقربین » وذ رب مثلالاستفادة ااطبالعم وم 
:ومن و بالرؤيا ال ۔ادقة واستشمد لاستعداده لذلك محدیٹ 0 03( 0 
5 و تسه يكل هم «ذاکر بن‌اللهک روالد ا كرات ٤‏ وحوفی كي بح مس والمستدرك 8 
بواسته‌ردني فصل آخ ر حدیث الحد” نين أي الاين وکون ۶ر (رض). م وت 
هذه الحاشية اسط هذا ااوضو ع 


ww 


تدای اي رس اه سا ٩۱‏ 


سسا د n‏ 


وقد بينافي غيرهذا الوضع أن اللو الحفوظ الذي ذکرہاشەورسو له إيسهو 


انس الفلكية وابن سيناومن تبمه أخذوا آمیامجاسپا الشرع فوضمو اطامسمیات 


خا لفة مسمیات صاحب الششرعثم صاروا يتكامو ن بتاك الاسماء فيظن الجاهل انہم 
يقصدون.هاماقصدوصاحب الشر عة رع آخذوامخ الفلسفة وکوەطاءالشریعة ا 
كافظاللاك واللکوتوالبروتو واللوح احفر ظ واللاك والشیطان والحدوث والقدم 
وغيرذلك.وقد ذ كرنا منذلك طرفافی الرد على الاح دیةلاد کرناقول ابن سيعين 
وان عربي وما بوجد ف يكلام اي حامد ونحوه من أصول هؤلاءالذلاسفةاللاحدة 
الذن محر فون کلام اللہ ورسوله عن مواضعہ کا فملت طائفةالةرامدة الماطنية 
والقصود هنا انه لو كانت العلوم :نزل على القلوب من النفس الاك ة کا 


زعم هوّلاء فلا فرق في ذلك بين الناظر و الستدل والرغ قلبه » فتمثيل ذلك 


بنقش 0 الصین والروم عثیل باطل(۱) 
ن أهل هذه اظاوات من للم أذ كار معینة وقوت معین ولم تنزلات 
معرو وه . وقد بسط ا کلام علا ابن غرلي الطا د ني ومن | سد مله کال تأمساني 


وهي تنزلات شيطا ية قدعر فتها وخبرن ذلك من وجوه متعددة» لکن ليس هذا 


موضع بسطیا ۳ المقصود الاه عل هذا انس 


۶ پا 
وما یا مرون به ا لحوع والسہر والصمت مع‌انفاوةبلاحدود شرعية » بل ور 


.مطلق» ٤و‏ جو عمد مطاق»و صمت معا », مع الاو کاذ کر ر ذلك ابنعر يوغيره وهي ولد 


۳۹ 27 الاشيطانية ,وابوطا ابقد کل ذلك» لک ن اوطااب آ1 اعتصاما 


528 لیس ۴ هذا | الوضوع شیء من اتحقرق الذي سوه فى كلام شيخ 
الاسلام والمظلوم یھ أبو حامد فا نه لیس من رنه من ٠‏ الفلاسفة واحادية 


الصوفبة » ول يقل بزول العلوم من النفس الفلكية » وقد فرق بين الناظر 


واشندل وبين امغر غ قلبه بذ كر الل من الخواطر الشبطانية باوضح ببانومنها 


.هذا العثيل وکان الشبیخ م براجع کلامه حين كتب ب هذا ول يكن ن ما عنى حفظه 


کا محفظ کنب ا حدیث وألفاظىا » ولا عمائيه کا عنى عذاحب‌الفقه وغيرها » لانه 
م یکن يراه يستحق هذه الناية ٠‏ وسبحان من أحاط بكل شي علا » وقال في 
وصف كتابه ( ولو كان من عند غير ال لوجدوا فيد اختلافا كثيرا ) 


۹٢‏ ۱ العزلة الشروعة وغير الشروعة 


بالکتاب والسنة من‌ھؤلاء:ولکن‌یذ كر أحادي ثکثیر #ضعيفة بل موضوعة»من جنس ؛ 
"أحاديث المسبعات التي رو أهاعن مض ر عن ااني جلا وه وکذب عض وإ نکان لیس 
فيهإلاقراءةقر آنويذ کر أحيا ناعبادات بدعية من جنس ماہالغنی مدر اجالجوعهووأيو ٠‏ 
حامدوغيرهما وذ کروا اله بزن ا حبز خشب رطب كا جف نقص الا کل9٠ ٠‏ 

وذ ذ کروا صاوات لام والااليء وکاہا كذبموضوعة. وطذا قد بذکرون | 
مع ذلك شيا من انلیالات الفاشدة وليس هذا موضع بسطذاك 

واءا الفرض اميه هذا على جنس من العبادات البدعية . وهي الحاوات : 
البدعية سواء قدرت زان 1 تقدر لا فيوامن العبادات البدعة: إما التي جنسپ4 
مشروغ‌ولکن غير مقدرة . ٠‏ و إما ما كان جنسه غير مشروع» فأما ا طاوۃ والهزلة 

والانفراد الشروعغرو ما كانما مورا به آمر إمجاب او استحیارن8) 

فالاو ل كاءعزال الامور ال ره وغ ۳ تھا قال تعالى ( وا رایت الذن 
م٭وضون في ll‏ فاعرض عمج حتى مخوضوا فی حدیث غيره ) ومنه قوله تعا ی : 
ِن الخلبل ( فلا اععزلیم وما يعبدون هن دون الله وهبنا له امحاق ويمقوب» | 
وكلا جملنا نبا با ) وقول عن ادل الكيف ( واذ اععزلموه وما بمبدون الا اللہ 
فاءوا الى الكيف ) فان اولنك لم يكونوا في .كان فيه جعة ولا جماعة ء ولامن 
شرع نبي فلوذا أووا الى السكبف وقدقالمومى(وان تؤم:و الي فاعيزلون) 

وأما اعغزال الناس في فضول الباحات وما لا 3 وذاك بازهد فيه فهو . 
مستحب وقد قال عاوس 0 س : ذم ضومعه الرجل يته يكف فيه بضرہ وسمعه : ' 

وإذا أراد الانسان احقیق عل أو عل فتخلى فی 0 2 کن 00 
عل ا حعة والجاعة » فہذا/ حق کا في الصحيحين أ ن ااني پیا و سئل: اي ااناس 


۱ ان ہض هذه الرراضات لم یکو نوا يمدو ما عبادةمطلو بشرمابل تجارپ‎ )١( 
. نافعة کتقلیل الما عامام بااتذررجح الذي یمن به ضرر تغيير المادة‎ 

)۲( ومنه ما یقوم الدایل :لىشرعية جاسه وإن. م برد نس في الام ربهبيتد» , 
وقد بسط أبو حامد في کناب ازلة من الاحیاء فوائد اازلة وغوا پا رفة 
الراجح من المرجوح ٠‏ نا 


تمثل‌الشیا طین‌لادل انا لوات وغيرثم بصورةالصالین ۳ 


أفضلة قال « رجل آخذ بمنان فرسه فيسبيل اللہ كنا 53 هرمة”'طار راليها يتتبع 
وت مظانه » ورجل ازل ف شعب هر ن الشعاب ية كم الص_للاة و وني الزکاء 
ویدع الناس 07 نخير » وقوله « يقم الصلاة وی الزكاة » دلبل على أن له 
ماللا a‏ وهوسا کن مم ناس یرذن يدوم وتقامالصلاة فيعم وتدقال صلوات ت الله 
عليه « مامن لا فی قربة ولا بدو لا تام فیہم الصلاة جماعة إلا وقد استحوذ 
عليهم الشيطان »وقال « علي بالجاعة فاا يأخذ الذئبالقاصيةمن الغم » 
فصل 
وھذء الالوات قد صد اعدا بها الاما کن ال ن کر | أذان ولا إقامة 
ولا مسجل دصلى فيه ااصلوات اس إما ۸+ م‌حوره ة وإما غير مساحد مثل 
الکہوف والغيران التي فيالجبال » ومثل القابر لاسما قبر من بحسن به الظن ومثل 
اقا بر التي يقالا نبا أثر ني أ و رج لصاح وهذا حصل 5 هم فيهذهالواضأحوال 
' شيط أنية 3 ينون 1 ماک رامات رحمانية . 
فنهم منيرىأنصاحب القمر قد حاء ا مه و قد مات مد ن تین کک وقول 
آنا فلا لان وریا قال لمحن إذا و ضعا في القبرخر جنا كا لتونسي معنمانااسلاي 
والشيا اطین کشر مایتصورونبصورۃ انوہ والنام 3 وقد تايان 
الابعرف فتقول: أنا الشیخ فلا نا وااعالمفلان» ورعاقالت Gy‏ ر وعرورعاة قل: 
آنا اسيج أناموسى آناگحد» وقد جرىمثل ذلك أو 0 (۷) و من يصدقبان 
(۱) ا طیعة الصوت الذي نفزع .نه وتخافه من عدو 
(۲) من :ذلك انه ذ کر له رحمه الله انه رؤى في «ض البلاديءظالتتار وهو 
م يذهب الى تلمك البلاد ال ذلك بقولة لل بعض اخوا:نسا من مسلمي الجن 
. علل فى صورتا وصار بعمظ هؤلاء ااناس لاحل ان قبل وعظه و بقل ان ذلك 
شيطان لانه كان ياس بالخير وبناء عليه لا لني ان يقال فيحن ورون م الا تیاه 
أو الصحابة ياس ووم بالق واخير امم 5و ۱ شیاءاین بصورم أمرم بذلك وا 


صح ان يقال ذلك فيمن یامر باانکر وهي عن اعروف شرع اکا وقع ایخ 
عبد القادر ٠‏ والتحقبق انأ كث هذه الصور خالة سيم كثرة الفكر 


۹٤‏ «ساألترؤيةالارواحالبشرمتمثلةوعناية أهلعصر نا فيا 


الانسا: باون في المقظه فيصورم» خم زھدوعل ودين يضدقون؟* لهذا 
ومن هؤلاء من ین اه جين باي ي الي قبر ني ان ااني خر ج من قعرہ في. ' 
صورته فيكامه . ومن ھۇلاء من رأیفي داراد کعبة صورشییخ قل انها راهم ۱ 
الخليل » ومنهم من : ان ان اني ا خرج من | الحجرة وكله . وجملوا هذا 
من كراماته » ومنهم من يمتقد انه اذا سأل القيور أجايه » ۱ 
وبعضهم كان یحکي انا بنمنده کان اذا أشكلعا به‌حدیث جا إلى المجرة | 
النبویة ودخل فسال اللي کا عن‌ذلك فأجابه . وآخر من أهل الغرب حضل ۰ 
3 مثل ذلك » وجعل ذ ذلك من كزاماته»حتى قل ابنعبدالبر لن ظنذاکوےك _ 
ا أفضل من السا ب بن الاولین مره ن الهاجرين والانصار ؟ قهل في مؤلاء 
ال الني 0 7 الموت وأحابه ؟ وود تنازع الصحابة في اشا فهلا 
3 ۱ الني ےنا جا مر هذهابنته فاطمة تنازع فی سر اثدفهلاساً لته فأ ای |2309 


فصل 
۳ الا نبا ء صلوات ال له علیہم و سالامه آجمن ور اشا أن ن نؤمن 5 أ توه 


و تقتدي مم ود م . قال الله تعا می ) قولو 7 اما اه وماأ انذلالينا وماأنزل 
إلى ابراهم وام مماعيل و اسحا 2 سی شی وماو ی موسیوعسی وماأواي 


)١(‏ في عذاانه ان 5 نا ذ کرو لا يقتذى ان یکرن من يرى ذلك أفضل 
من 'لہاجرین والانصار ولا من كل هن لا برى ما راء اذ يوجد في اافضول ‏ 
مالا پوجد في الفاضل ولا الافضل کابینہاا اف في رسالة ار ات والكزامات» 
وأما السألة فی مہ اک ما اردی في رئبة الإرواح يلات 
تعرض للاستعدين ها من المرتاضين ولا سما اعاب الامزجةالمصبية ولذاك نری 
كل واحدمئهم ينقلعنهاما رو افق اعتقاده ؤهعارفهون حق أوباطل ۰ و عض الضوفية 
وغير ثم جرب ذکرون‌فرة قابین الروبةالخيالية التي نشيدائرؤيا الساءية وبينرؤية الارواج 
الحقيقية وهذه 1[ اسألة قدشغاتفر یقامن علاءاللفس وغی رگ أي عذاااصر و کون نپا 
وقائعغریة ¢ ولأ تثبت لاجاهير برهان عامی ولا تجر بةواضحة لا لبس فہا 


انما الا باع ار سول( ص )نیا كان مته و دامن فلار ةلاالمادۃ نا 


ابیون‌من رجهم لانفرق بين أحد مہم وگن ن له مساەون )وقال تدای ( أ و لاك. 
الذين هدى الله فهداهم افتده ) ومد مه یں ليع خامالنبيينلا: ۳ بعدہ » وقد بيج 
بش رعه مانسخه من شرع غير فلم رہق طري إلى ملاع غور E‏ فا أ 
به من المبادات أمر إمجاب او استحیاب ہو مشر وعومارغب فيهوذ کرئوابه‌وفضله. 
ولا يجو زأن بقال‌ان‌هذ امستدب 'ومشرو عالا بد لیل شرعي ولا جوز آن. 
ہت شريعة حدیث ضعیف » لکن 1 شتا 0 مستحب بدليل شرعي .٤‏ 
وروي له فضائل بأسانيد ضعيفة داز ان تروىاذا 0 عل انہا كذب» وذلك ان. 
مقادير الثواب غیرمعلومة .فاذا OS‏ حدیث لایمرف أنه كدي 
انز أن سب وهذا هو الذي كاز احمد بن حابل وغره رخصون. 
فيه ونی روایات أحاديث الأضائل . وأما ان يثيتوا ان هذا على مستحب 
مشروع تمد يث ضعیف غاشي ا افو اذا عرفوا ان الحدیث خی 8 نهم 
0 يكونون بستحلون‌روایته الاأن توا آنه کذب اقول الني پل فی الحديث 
الصحیح « من روی لي حدیثا بری انه كذب فهو أحد الکاذین » 
وما فعله الني ما لق على وجه التعید فهو عبادةبشرع التأسي به فيه . فاذا" 
رن زمان او 2 بعبادة كان صرده بتلات العيادة سه رة مقام 
اراهیم بالصلاذفيه فالتأسى به أنيفءل مثل مافمل على الوجه الذيفمل لاله فعل 
وذلك انا یکون بان يتصدءئلا قصد ءڈذا سافر لحج أو عرة أو جهاد. 
وسافرنا لذلكکنا متبمين لهء وكذلاكاذ! ضرب لاقامة حدہ بخلاف من شاركه 
فى السفر و کان قصده غير قصده أوشاركه في الضرب وکان قصده‌غیر قصده». 
٠‏ فهذا ایس تاب > ولوقمل فعلا بحم الا: تماق ثل نزولہ في السفر عکان» او أن. 
يصب في اداونه ماء قصبه في أصل شجرة » أو ان عشي راحلته في احد جانی. 
الطریق و عو ذلاك » فہل يستحب قصدمتا بمتہ في ذلك ؟كان ابن عر خب أن 
يفمل مثل ذلك. وأما الحافاء الراشدون وجمرور الصحابة ١‏ ستحوا ذاك لان. 


هذا ليس عتابعة له »اد التابعة لا ہد فا عن القصدء فاذا غٰ یقصد هو ذل كلمعل 


٦‏ اماک الانبياء في افامتهم وس هرملا ناد بميادة ولا زيارة 


J‏ حصل هيم الاتفاق EE‏ أه وان عر رجه الله بقول: 
.وان 1 ۸ قصدہ(۲) کن سفعله < د ن على اي وجه کان ف فاحب ان افعل من اما 
لان ذلاك زيادةي ميته وانا اترک مشابهته 3 

ومنهذا لباب إخراج مر می صدقةالفطران ایس ذلك قو له واحد قدوافق 
“أبن عراءإ لی مثل ذلك وبر خص في مثل ما فعله ابن عر وكذلك رخص اخد 
فی الاح بمتعده من النبر اتباعا لابن حر.وعن‌اجد في سح ہالمنبر رو ایتان 
اہر اا زوءكقولالجهور وامامالك وغيره من الما 7 زهون هذهالامور 
.وان فعلها ابن عمر فان اکابرالصحابة كابي بكر وعر وعمان وغیرم | یفماپا 
:ققد نبت بالاسژاد الصحیح عن عر بن اططا اب ری الله عنه أنه کان ف السفر 
فرام بت بونم کار ابصلون في فتال ماهذا الوا مکان صلى فيه رسول الله 00 
-فقال اریدون ان تتخذوا 1 ثارانبيان مسا جد؟ |ءاهلك من كان لک مھا 
من ادركتهفيه ااصلاۃفاوصل فيه والا فليمض. . وهکذا ماس قولان‌فعا فعلدمن 
الباحات على غير وجه القصد هل متا بمته فيه مراحة فقط أو مستحبة على قولین في 
-مذهب | جدوغیر ہکا قد بط ذلكفي ٭وضعة) ول يكن انر ولاغيردمن الصحابة 
یقصدون الاما کن !تي کان يتزل افيه أو بدت فیھامثل بیوت ازو اجه ومثلمواضع نزو له 
:“في مفازیه واغا كان التكلام في مثا ته في صورة الفەل فقطوان كانهو ل أيتصد 
«التعيد به‌فا ما الا مكنة ندرا فالصحابة متفقون على انه لايعظممنها الاماعظلمهالشارع 


- فصل 


وأا قصد الصلاة والدعاء والميادة 5 مكان اقصد الاندیاء فيه الصادة. 
-والعبادة بل روي انهم مروا به ونزلوا فيه أوسكنوه فبذا کا تقدم ل يكن ابن 


(۱) وقد به یا لثل هذا لثلا يقصد فقال في أك فى حجة الوداع 
:< وفات هنا وء رفة كابا موف وه ىكلباء:در 4 واذا م برد ان یلیم ۴ ءل 
هذه الامور الاتفاقية فی النسك فير النسكأولى » وا افةا بن مر جور الصیحا بة 


فی هذا پمذر فیپا حسن نیتدولا يتبع ۲۱) أي .لم بتصد اللي مَك هذا افمل 


النہی عن اعخاذ قبورالانبياء والصالین مساجدلانه ذریعة الشرك ۹۷ 
سے ”ہے بت مس س 
عمرولاشر ہ یله فا نہ لیس فیەمتا بمتہملافی عمل عاو مولا قصد قصدوه ومعلوم أنه 
الامكنة التي كان الني كلا بحل فههاامافيسفر مو امافيمةامهمثل طرقہ في حجه 
وغزوانه ومنازلهفي اسفاره » ومثل بيوتهاتيكا نيسكنهاو البيوت‌التي كان يأفياليرأ 

احا ا فلا تتخذوا القبور مساجد فاي أنها؟ عن ذلك » ۱ 


هله نصو 2 الصرحة وجب ريم ۹ قبورم مساجد مع اہم 
مدفو نون فیہاء وتماحياء فيقبورثم؛ ويستح بإ تیان قبورم للسلامعليهم» ومعهذا 
درم إتیانہا للصلاة عندها وا ظا ھا ماحد 

ومعلوم أن هذا اما تھی عنه لانه ذریمة إلى الشرك ء وأراد آ۵ تكون 
اللساجد خالصة لله تعالى تبنى لاجل عبادته فقط ء لا يشركه في ذلك مخلوق > 
خاذا بني السجد لاجل میت کان حراماه فکذلات اذا كان لا ثرا خرء فا نالشرك 
ي الو ضعین حاصل » وطذ! كان تالنصارىيبنون الكنائس عل قبر النى والرجل 
الصا وعلی أئرہ و باسمه . وهذا الذي خاف عمر رضي الهعنه أنيقم فيه السلمون 

لله 


وهو الذي قصد الني لا منع أمته منه ء قال اللہ تعالى ( وأن الساجد لله فلا 


٠‏ تدعوا مع الله أحداً ) وقال تعالى ( قل امس رب بالة سط وأقيموا وجوهم عند 


کل مسجد وادعوء مخاصین4 الدين )وقال تعالى ( ما کان الهش ر كين أن بممروا 
حساجد اللہ شاهدين عل آننیم بالكثر 0 لگ حبطت أعالم وني انا رم 
خالد ون #أما يعمر مساجد الله من امن لله واليوم الا خر وأقام الصلاة وا فى 
الزكاة ول خش إلا الله فمسی أوائك أن یکو نوامن الهتدین ) 
وا ركان هذامستحبا لكان بستحب لاصحابة واتاہمین أن یصاوا في بجيع 
حجر أزواجه وني كل مکان نزل فيه في غزواته اوأسفاره . ولکان‌بستحب أن 
يبوا هناك مساجد» و يتم لالساف شیثا من ذلك 
(١)سقطمنهناو‏ رقة منالاصل. والظاہرمن سراق ال کلامانہ تلم فيدعلى ما 
اذہ الئاس منالقبو روالاما کن عالعبادۃ . وانذلك غیرمشروع . واحتج على ذلكه 
لأحاديث. منہاح ديث 2 آن‌من کان قبلكم کنو اینخذون ةيور نیا مساجد فلا تخذوا 
أالقبورساجدا و رمم تفصیل هذا من کناب التوسلوالوسلةلهوهومطوع مشهور 


ل رسائل این تيمية ج ٥‏ 


AL‏ رطا نمی (ض)التثرقة ین قرب العباد ا ومباحلفادات 


7 وم شرع 0 0 a‏ سامین مکانا | صد لاصلاة الا السیدد . ولا مكانة 
صد للمنادة الا الشاعر: اعز اج ک خرف ةومزدلفةوم ىتقصد باکر والرعاء۔ 
والتکییز لا الصلاةغ مخلاف الساجدء فانها هي التيتتصد لاصلاة ) وما 5 مكان. 


يقصد بمنه الا ااسٰاجد واا شاغر .و با الصبلاة واانسات» قال تعالن ( قل ان ۱ 


لاني ونسک‌وغاي واي لله رب الما مین پرلا شر يلك له وبذلات مرت اما ۱ 
سنوی ذاات من البقاع قان لا بستحب قصديقمة بعينها اصلاة ولاالدعاءولا الذ 7 ۱ 
اذ یات یشرع اله ورسوله قصدها لذلك وان کان‌مسکنا ي أومتزلاأو مر" 
فان الدین اصله متا بها نيد و موافقته بغع ل ما اص نا به وشرعه لنا وسته. 
۳ » ولقتدي بهي | أفماله اج تي شرع لنا الافتداء به فیما لاف ما كاز ن منخصااصه. 

فأما لمعل الذي / يشرعه هو لنا ولا اما به ولا فمل فلا سن لنا أن ۲ 
تتأننى به فیه» ا و من‌المبادات وال قرب ء فا غخاذ هذا قربة محالنه له لا ۱ 
0 ن الماحات على غير وجه ااتعبد تجوز لنا أن ا ا 7 : 

كن هل یشرع انا ان 2 له عبادة وقربة ؟ فيه قولان کا تقدم > وأكثر ۱ 
1 1 والعاماء على آنا لا مله له عيادة وٹر ب بل شمعه فيه فان فعلہ مماحا فعلناہ 
نانا وان فعلہ قرب 4 فملناه قربة . ومن حمله عمادة 5 رأى ازذاتمن اي 
جهوالتشمه نه ورأیان فيذلاك بركة و له عتما به نوع اختصاص (۱) 
فصل 

وأهل اء یادا ات البدعية نزين هم الشيغلان تناك العبادات وسنض ابهمسیل ‏ 
الشرعية: حو نطبم ا ۳ م واقر آن واطذیت فلا بونمما عانقر ان‌والحدیث 
ولاذ > زره . وقد ببفضاایرم جنس الک تب ان فلا بون کتاہا ولا من معه 7 
ولو کان معحفا أو حداثاء کیا کی النصر ابافي ام مکانوا بقولو داع ره 


J‏ 6 أي هذا مدرك اتاد د مخااني مور الساف و 3 تالامصار فی اأسألة.. 
ومدرك اپور نوی فان الاعد عا 1 عله الشار ع عبادة رع يأذن به الله 
ù‏ دکلاجادن عظاع لو بقا: ت ٹ ااذمومة :5 تر 21 و لب اتر 3 اہ ۳ 
تا لته ف آدل ااشریم وکرن دنہ وسعنا لا غار فيه 


قور التصوفة من الم والعلماء و تور هوّ لا ء سم ۳ 


اوس 


ويأخذ عل ااورق ء قال ولست أستر ألو اي منم ءفلما كيرت احتاجوا إلى 7 
وكذلك حى السري السقطى ان واعدا منہم دخل عليه فلا رأى عندم 
محمرتوقانا خرج و بقعد عنده .لذا قال سبل بن عبد الله انتستري : یامعشر 
الصوفية لاتفارقوا السوادعل البياض فا فارق أحد السواد عل لى البيا ضإلاتز ندق 
وقال الجنيد : علمنا هذا مبني على الكتاب والسنة فن ل يقرأ القرآن ويكتب 
الحديث لاشتدی به في هذا الشأن وک ن هؤلاء بنفر من بذك ال شرع 
أو القرآن أو يكون معه كتاب أو يكتبء وذلاك انهم استشعروا آن‌هذا انس 
فيه ماجنا لف طريقهم فصارت شياطينهم 2 9 من هذا ۳ مهرب الیہودي 
والنصرالي ابنه أن يسمع کلام السلمین حتی لايتغير اعتقادہ في دینہ »وكيا کان 
قوم وح يجماون أصابعهم في آذانہم ويستغون اہم اٹلا معو ا کلامه ولا 
بروه. وقال الشتعالی عن المش ر كين( وقال الذين كفروا لاتسمعوا هذا القرآن 
والغوا فیه امک تغلبون ) وقال تعالى ( فا ط م عن التذاكرة معرضین کن 
هر مستائرة ي فرت من قسورة ). . وثم هن أرغبالناس فی السماع البدعي سماع 
المماذف . ومن أزهدم في الماع الشرعي سماع آبات الله تعا پی 

وکان ما زین طم طریقہم أن وجدوا كثيراً من ااشتغلین بالل والكتب 
معرضین عن عبادة الله تعالی وسلوك سبیلہ اما اشتغالا لیا وإما بالمماصي 7 
جہلا وتكذياً با حصل لاحل التأله وااميادة فصار وجود هؤلاء ما ینفرم 
وصار بین الفغریقین وع تباغض نشبه من بعض الوجوه مايين أهل اللتين : هؤلاء 
يقولون ایس ہؤلاء على شيءء وھؤلاء یقواوأل لیس هؤلاء على شيء » وقد 
پفانون أنهم يحصل فم بطر ت سم أعفام ما في الکتب ۲ 

فنهم من ین انهیلقن‌انقر آن بلا تلقین .وحکون إن شخصاًحصل ل ذلكک۔ 
وهذا کذب . ز نم قديكر ن سم ع آیات ال فاماصنی نفسهيذكرها فتلاها. فان الرراضة 
تصقل الاس ۳ أشا ياء کان قد نسمهاء ویقو ول بمضهم او بھی أن بعضهمقال :أخذوا 
علہم ميتاعنميت »و أخذذنا علمناعن المي الذي لاعوت. وهذا بقع » لکن م 
مق فان یلق الیامن خطاب أو خاطرهومن له تعالى بلا واسطة؛ وقد یکون‌من 


۱۰۰ عوی الصوفية الاخذعن اله بلا واسطة 
~~ 


الشيطان: و یس عند فرقانيذرق بین ار جانیوالشیط ای فان لفرق الذي لابخدليء 
هو اترآن والسبّة فا وافق الکتاب والسنة فهو حق وما خالف ذلاث فو خط 
وقد قال تمالی ( ومن يعش عن ذکر رجن تقيض له شیطانافبوەقرینہ 
وامم ازع عن السبیل‌وتحسبو نام مہتدون٭ حی إذا bel‏ ةل یالیت. 
بيني وہینك بعد الشرقين فبئس القرین ) ۱ 
وذكر الر من ہو ماانزلہ على رسولەقل تعالی ( وهذا ذكرمبارك انزثناه ) 
وقال تع ی ( ونا ہو الا ذکر امین )وڈل تال( فامایأئینک می عدیفن اقبع 
هداي‌فلا بضل ولا بشتی» ومن‌أعرضءنذکري فان له مميشة ضنکا وحشرہ 
یومالقیا بای قال رب حشرتن‌اهیو ق کت بصبرآعقا ل كذلك اتك آپاتنا 
فنسیتها وكذلاليومتقنى )وقالتمالى(انهذاالقرآن بدي لل ھی اقومويبشى ۰ . 
الؤمنين الذين يمهو نالصالحات أن لے اجر کیرآهوان الذينلايؤمنون إلا خرة 
اعدا رعذاب اليا ) وقال تعالی ( وكذلك اوحيناالإلكروعاً م نأسرنا ما کنت 
تدري‌ماالکتاب‌ولا الاعانولكن جملناه نورا نهدي به مننشاء عاوناو انك . 
لدي الى صراط مستقم» ضر اط انهالذىله ماني السموات ومافي الارض الا 
الى اللہ تصبر الامور) وقال تعالى ( کتاب انزلاه اليك لتخر ج الناس من 
ااظلمات إلى النور باذن دبهم الى صراط المزیز ا مد ) وقال تمالى ( فالذين 
آمنوا به وعزروه ونصروء واتبموا التور الذي أنزل ممه اكه الغلحون ) 
1 ثم ان هژلاء ما ظنوا أنهذا صل لم من اش بلاواسطةصارواعند انفسهم 
اعفم‌من اتبا ع الرسول: يقولاحدهم فلان عطيته على يد حد وانا عطيي من اللہ 
بلا واسطة . و قول أيضا:قلانياخذعنالكتاب وهذ الشيخإخذعن اش مثل‌هذا 
وقول القائل یاخذ عن الله واعطانی ا لنظ مل » فان اراد به الاعطاء 
والاخذ العام وهو الكرتي اطلق اي بمشيئة الله وقدرنه حصل لي هذا » فهو 
حق » ولكن جميع ناس يشا ركونه في هذا » وذلك الذي اخذ عن الكتاب هو 
٠‏ أيضاً عن اللہ اخذ بهذا الاعتبار . والكفار من الشرکین وأهل الکتاب أيضام 
كذلك» وان اراد ان هذا الذي حصل لي ہو ما حبه ال وبرضاء وبقرب اليه 


وحى اد لین والذرقان بين اولیاء اارحن وأولياء «الشيطان ۱۰ 
ا ا ا س 


۱ وهذا الطاب الذي يلق الي ه و کلام الله تعا لى: ہنا طریقان 

أحدهما ان يقال لهمن ان لك ان هذا انما هو من الهلامن‌الشیطان والقائه 
و وسوسته فان الشياطين بوحون الى اوليا نيمود بمزاون‌علیهمکا|خبر الله تعالى بذلك 
فيالقر آن»وهذاموجود كثيرافيعبادالشر كين وأه ل الكتاب وني الکبان والسحرة 
وو وهمءوني اهل |ابدع بحسب بدعتہم. فانهذمالاحو القدتكونشيط ثيةوقدتكون 
رحجانيةعفلا بدمن الثرقانبين اولياء الرحمن و أولياء الشيطان» والثرقان اعاهو 
الفرقان الذي ہمٹ اللہ به مدا ا فهو ( الذي بزل الفرقانءلی عبده لیکون 
للا مین ذو ) وهو الذي فرق الله به بین الحق والباطل ویین‌امدی و الضلال 
وبين الرشاد واأني » وبين طريق ا منة وطريقالنار» وین سبیل أولياء اا رحمن» 
وسبیل أولیاء الشیطان .کا قد بسط الکلام على هذا في غير هذا 3 

والمقصود هنا انه يقال مم: : اذا کان جنس هذه الاحوال مشت رکا بين أهل 

الق وأهل الباطل فلا بد من دليل يبين أن ماحصل لک هو الحق 

( الطريق الثاني ) أن يقال: بل هذا من الشيطان لاله خالف لا بعث اللہ به 
عدا كله گا وذاك انه بنظر فیا حصل له وإلى سببه والی غايته فان کان لسبب 
عيادة ا شرعية مثل أن يقال له اسجد هذا الصنم حق محل لك 1l‏ راد »أؤ 
استشفع بصاحب هذه الصورة حتى صل لك الطاوب » أو ادع هذا ا حاوق 
واستفت به مثل أن يدعو الکوا كب کیا پذکرونہ في كتب دعوة الكواكب» 
أو ان بدعو مخلوقا کا يدعو الخالق مواء کان الحاو ملکا او نبيا اوشیخاء فاذا 
دعام کا بدعی انا لق سبحانه إما دعاء عبادة وإما دعاء مد ثلۃصارمٹ ركابه» ينقد 
ماحصل بهذا السبب حصل !شرك کا كانيحصل للمشركين» وكانت الشياطين 
را دی طرأحیانا وقد مخاطبونہم من الصتم وخبرونہم ببعض الامور الغائية او 
يقضون لم بض ال وائ فکانوا یہذاون لم هذا النغم القليل : مااشتروہمنہم 
من بؤحيدم وإعام م الذي هلکوا بزوالهكالسحر قال الله تءالى ( وما یعلمان 
من أحد حتى يقولا ٦ا‏ حن فنة فلا تكفر » فیتعامون منها مایفرقون به يون 
الرء وزوجه ومام بضارين به من أحد إلا باذن الله » وبتعادون مایضر ولا 


۱۰ ع الماز فكالسكر يففي الى الفدق‌واقتل 


0 00۳ اشتراء اله في الا خرة من خلاق ٭ ولس ماشروا په أ 
آنشم لو نوا ینلون) ۱ 
وكذاك و کا ی ماع المعازف وهذا کا یذ کر عن عمان من عفان 
رضي اللہ عنه اله قال اتقوا الخر اهبا اأ الخبائث . “وان رجلا سألامرأ. فقالت 
لاأفمل حتى تسجد هذا الوئن » فقال لاأشرك باه » فقالت أوتقتلهذا الصي؟ 
۳ ل لااقتل اناس 0 تي حرم الله » فقالت أو تكرت هذا القدح ؟ فتال ه نا 
أعون » فلها شرب اج ر قتل ااصي وسجد لاون وزنا بالمرأة » 
والمعازف هي خر النفوس»تفعل با انوس أعظم ما نقعلجیا فو 
فاذا سکروا وا بالادواتحلة فم الشمركومالوا إلى القو اش والى انز ل فيش رکون 7 
ويقتلون الافس أ اق شرم لله ويزثون 
وهذه الثلاثُ موجودة ة كثي رفي آھل۔ مماع المازة ف: سا الكابوالتديتة ما ْ 
الشرك فنا الب علیہم بان و اشيخهم وغیرهمثل ماحبو نا وتو أجدو نعل حبه 
وأما التواحش فا امناءرقية زا وهو من أعظم الاسباب لوقوع اافواجش 
ويكون الرجل وااصي اذا أ في غاية الة والحرية حق بحضرہ فتتجیل نشسه 
نسہل عليه الفاحشة وغيل ھ | فاعلا أو مقمولا يه أو کلاما کا صل این 
شاری ار و کشر ۱ 
۱ وأما ال 3 ب قتل بعضهم اوہ اناسع > شر ریقولون تل مال ویمدون ذلا 
من قوته » ودناك أن ممم شياطين محضر هر وأ اه مکانت شیاطیذہ آقوی تل 3 
الآخر »کل بۂ بشر نون ا مر وم آعوان فم نا شروا عربدو افأمم كانت 
أعوانر أقوى قتل الا خرءوقد جرى مثل هذا لكثير منهم » ومنهم من بفتلإما 
27 واما فر سا أوغ ہر ذلك اله 2 يقوم صاحب الثار ویستفیث بشیخه . 
فيقتل ذلك ك الشخص وجاعة ممه اما عشرة وإما أقل او اک ثر کا وو 
قرو اضف كن نال ضر هذا من بای نا ات ۱ 
فلا تبین لهم ان هذه أحوالشيطا 0-9-7 لاثم 
. والعدوان عرف امن ير مال اتكشف این شلک ود 


تلاعب الشراطين عبتدعةالصوفية ولذورممالش ر ية N+‏ 


وكنت في أوائل عمري حضرت مع جماعة من أهل الزھد والعبادة 
.والارادة فکانوا من خیار اهل هذه الطقة فتنا عکان وارادوا ان يقيمو | مها 
۱ ہوأن اتخ ممم اھت من ذلك كعاوا ل Ka‏ منفرداً قعدت فيه فلا “معو 
وحصل الو حد وال ص صار الشيخ الک امیر متف ك فی حال وحده وقول بافلان 
قد حا یك (صدب عظم تعال خذ تصيبك » فدات في ؛ نقسي تم أظہر 3 م لا 
اجتممنا: أ انم نم في حلم ن هذ النصيب فکل نصیب لابا فيعل طر بی محمد بن عیدالھ 
يي ىلا1 کل مله شب 1 وسن لبعض من کان فہم من له معرفة 3 وعم انه کان 
معهم الشیاطین و کان فیہم من هو سکران باخر» 
والذي قلته معنا ان ‌ہذاالنصیب وهن المطيةوالموهيةو| 1 ال دیبھاغیرشرعيی 
لیس هو طاعة لله ورسوله ولا شر عها الرس ول فبو مثل من یقولتعال! شرب معنا 
ارون ن فم طك هذ اا لمال 8 أو عدا عظم هد اااص صامومحن نو ليك‌هذه ال و لاه و حوذاته 
وقد یکون سیبه ندر ابر الله ما هو تھا لی ما ل‌آن‌بذر اصنآو كن تسه أوقبر أو 
۱ مم وش و مخوذلاكمن | انذورااج ی ف اشر له فاد| 02 فود :ماي هالشيطان, 
. بعض حوا یه ۰ واا غاد 1 ف‌النذر تعا فاه نت في الصحيحين 
عن ابن عر عن‌الني مك یی عن‌النذر وة قل دانولاياً يشير و اغا إستخرجية 
' من البخیل٤‏ ونی الصحيحينء نأيهررة قعن‌الني ي : نحوهءوفيرواية«فانالنذو 
يلقي یره نآ إلى القدر» فہذا التعي عنه هوالندرالذي يجب الوفاء به منهي عن 
عقدم :ولک ن اذا کان قد عقده 7 ہ الو ناه به کا يمجع البخاري عن اليه 
0 أنه 7 ڑم ن نذر أن يليح اله ذا اہ مامه »وم ن‌نذر ا ان فلارمصه » 
واا ہی عنه کنا لاله لانندة فيه إلا الزام ما الزمه و 
اقيق اما و اذا فعل تلاك العيادات بلا نذركان خی را له . واانا س‌یقصدون بالنذو 
حصیل مطالبہمء فيين‌الني 0 أن اليكو ر لايأني تخیر فار توس في حصول 
مطلو دمم ٤‏ وذلاك أن الناذراذا قال: لله له علي إن حفظي الله الغران انأصوم مثلا 
ولا :4 2 ایام او ان عانانی الله من هذا ا الرض او ا اندع الله هذا العدو أو أن خی 
عي هذا الدبن 857 کذا فقد جعل العيادة التي ال مهأ عوضاً عنذلاك الالوپ 


۰ 1 رامع لاينقع وجب الوفا ء بەو بدرااص ی4 یضرم ولایجپ 


واه سنحانه لابتفي تلاك أطاجة بمحرذ تلك العبادة النذورة بل د نعم عل عبد 
يداك ااطاوب لينتايه أيشكر أم يكفر ؛ وشكره ,ڪون بضمل 7 به 
ور مانہاہ عنه ٠١‏ ۱ 

7 وأما نات العيادة النذورة فلا تقوم بشکر تلاك اانعمة ولا بنعم الله اتلاك 
ألنعمة لعیده امد تلاك العبادة المنذوزة التى كانت مستحبة ھا ات 
ستيخانة 1 يوجب تاك العیادة ابتداء بل 07 من الميد بان یؤدي الف رالشئ ۱ 
وتنب ارم الكن هذا اذ اذر یکون قدضیم کک ن حقوق اله ثم بذل : 
ذلك الندر ار جل تلك النممة » وك النعمة أجل من أن را بها مبرد 9 
آلنذور ا حتقرہ وان كان المبذول كثيرة والعہد مطيع لہ فهو اکر عل الله من أن 
حو جه الى ذلك اليذول الكثير دادس النذر سيبا لحصول مطلوبه کالرعاء فان 
الدعاء من ن أعظام الاسباب » وكذاك الصدقة وغيرها من العبادات جماما الله 
تتعا ی سا لا ل ا یر ودفم الشر اذا فعاپا المبد ابتداءء وأما مايقمله علي 
وجه النذر فانه لایجلب متفعة ولا بدفععنه مضرة» لكنه کان مخیلافاا نذر لزمه 
لاک فالاه ثم الى پسااکرج بالاذر من ا بل فیەطی على النذر ۳ يكن مايه 
چدونه واللة أ ۱ ۱ 

020۳0 : وا ی الاہعلی سردنا محمد وعلى اله وخبۂ وس تساي 


وذلك مم ار اثلاث وا شور صدر من . سنه ة قسع وآرجین وسہ معا وحسیٹا الله 


ونم لگا 


فتبا شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه اللہ پ4 
( مسثلة في الغيية ) هل تجوز على ناس معينين أو یمین شخص بعينه ٦‏ 
وماحم ذلاك؟ افتونا مجواب بسيط ليه ذلك الا مرون بال روف والناهون عن. 
منک ويستمد كل و بحسب قوتھ 2 وا کم 
 '‏ الجواب وا مد شرب ااعا!بنء أصل السكلامفيهذا ان هل أنالغيبةهي کا' 
0 5 ئل فی لامح وال عن الغيية فقال< هي ذ5 2 أخاك عا 
هکره » قيل: یا رسول الله أرأ ايت ان كان في أ ی ماأقولة قال « إن کان فيه 
ال E‏ يكن فيه ما تقول فند بهته » 
0 0 الفرق بين ااغیبة والبیتان‌وان‌الکذب عليه بہتلہ کال سبحانه 
( لولا إذ سمعتموه قلم مايكون انا أن کا م بهذا سبحانك هذا 0 
وقال تعا ی ( ولا يأنين بہتان يفترينه 9 و أرجاهن )وني الحدیث۔ 
الصحیح ٥‏ ان البہودقوم بہت ٤‏ 
ا فالہذب علىالشخص حر ا » سواء كان الر جل مسلاً أو کافراء را او 
فاجرآء لکن الافتراء على الؤمن أشد يل الکذب کله‌حرام» 
ولكن بباح عند الماحة الشرعية ‏ العاریض ۔ وقد تسمی كذيا لان۔ 
الکلام يعني بدا اکا م مەی » وذلاك ااعی بريد أنيقومه الحا عات » اذا يكن 
على ما يعني فہو الحذب الحض > وان كان على ما يعنيه ولکن لیس على ما یفہمه 
ا حاطب فہذہ العاريض » وهي کذب باعتبار مم » وان تكن کذبا اعتبار 
الغایة السائغة » ومنه قول ااي جا عل  «‏ یکذب ابراهم الا ثلاث کذبات 
کلہن فيذات اش: : قوله لسارة أختي “وڈ ڈول( ل فءله کرم هذا )وقوله ۳1 
عق سم )» وهده اادلا ره معاریض وما احتچالم اماماء علیجواز التمروض لهظلوم 3 
وهو أن يعني بکلامه مايحتمله اللنظ وإن ینیمه ا حاطبء وهذا قال من قال من. 
العلماء إن ما رخص فيه رسول اللہ گنا انما هومن هذا کافي حديث أم کشوم 


۱۰٦‏ ۱ | الغيية ی ممناھا و الكذبوالعاريض 


بات عقبة عن الني کا لس بالکاذب الذي يصاح بين الناس 
۱ ثيراً » و 


فيقول حير او ۱ ی < 


' في الاسلاح بین النام من وی و د 0 1 
قال 0 فبذا كله ما[ عاريض خاصة وهذا 0 نی عله نيما م الكا. مب بأعتبار 


ل يرخص فیا فیا بقول ١‏ لناس اله کذب الا ني ثلاث 


العصیو الا وة ڳا بت عنها هق ال«اطربشدعة» وان هکان اذا 31 رادغ زوةوزى يفيرها 

ومنهذًا اباب قول لالصديقفيسفرالهجرةعنااني نے هذا ارجل مدني 
السبیل 54 وقول اني مشا کار الها ال ەفیغز روه 2 بدرے إن من ماء 6 و فو له ۱ زجل: 
.الذي حاف الس الذي رادالكفاراء سره دا اذ ني »وغى اراد جر فہموا منه' 
أخوة الفسب»6د ۳ لاني ما » ان کنت لا ۸ رم وأصدقيم اس سے والسلم « 

والقصود ونا ان اني Ee‏ فرق بين الاعتیاب و من ال مهتان 5 وأخر 
أ‌ا بر بایکرهآخودالومن نعنهإذا كانصادة آمو فهوالغتابءوفي ول م و دذ ره 
۳۹۹ ایم 3 »مو افقة لقولهتمالى ولاف تب بم ک بدا 3 أدب أحذگ آن را م لم 
آخیهمیتاف کزهتمو فمل جهن لحر کونه احا اخو ۃالا مان نءوانلاث خاظت الغيي 2 | 
بحسب حال المؤمن » فكلا كان أعذلم اعانا كان اغتیابه اشد 
1 ومن حنس الخيبة مز 407+ فيه عہب ! م اناس والطمن عليهم : 
کا في الد e‏ ل کن ار ۾ هو الطءن کیہ سو ید یت 
الشددوالمنف» 5 قال تعالى ( وم من دم لگ ‌الصدقات ) أي يعيبك ویطن ۱ 
' عايك . وول تہ الى ( ولا تلم وا نفسک) اي لایر یش بمضا. وقال ( ماز . 

شاء نمم ) ول ( ویل لک ھر 

إذا تبين هذا فتقول : ذکر الناس جا يكرهون هو في الاصل على وجهین ‏ 
(اسم) دک انوع [ وا ثاني ) 0 لشخص المي ج5 أو اليت 

أما الاول فکل طاف ذمه الله ورسوله ٹجب درد س ذلك من الغيبة ۱ 
کا أن > کل ضاف مد<ہ ۳ سض 5 ا لم نكا ٠‏ 
72 ل اه ول کف بسا فى عليه » فالله تعالى ذم الکافر والفاجر ۱ 


والفاسق راغا والذاويبوالشال واطامد والبخيل وال احر وآ کل الرياوموكله . 


وع ارح الله ورسوله وذمما دماه ۷۱۰۷ 


والسارق والزانی وا حتال والفخور والتكير ا ہار وأمثال هؤلاى کا حمد الومن 
اي وانصا دق والبار وال مادل والپتدي والراشد والکرع والتصدق وارحم 

وأمثال هؤلاء » واه ن رسول الله ولي 1 كل ہے ع 
وال وا حلڈل له ء ولعن من ۶ ل عال قوم لوط 3 و لمن من احدث حدثا أو 
آوی محدما » وامن اخ حر وعاصرھا ومعتصرها وحاملما وا حمولة البه وبإلٰہٰا 
و همست ترمها و سا قیوا | وشارہا وا ET‏ لم ¢ ولعن اليوود والنصاری حيث حرمته 


ی 
الله من المينات من بعد ما بدنه لاناس وذو ده این 3 


لشحوم غملوها فباعوہا وأ کاوا آمانهاء وامن الله الذبن يكتمون ما أآنزل 


واللہ هووملالکتهبصاونالنيء بصاون على الذين آمنوا۔ والصابر السترجع 

عليه صلاة من ريه ورحة > وال وملانکته يصاون على مما الناس اناير و ستغفر له 
کلشيء دي الیتان والداير وضو ص الل یه ن پستغفرلذنبه والمؤمنينوااؤمنات 
فاذا کان القصود الامر باطمیر والمرغیب فيه والنهي عن لسن والتحدير 

منه فلابد من ن ذکر ذلك وهذا کان الني ميك یا مل إذا بت ان حل فعل مايپي 
عنه يول « ما بال رحال يشيرطون شر وطا مسال كان الله ؟ من اشخرط 
شرطا ایس فی کتاب الله فبوباطلوان كان مائة شرط »9 مابال رحال‌تنزهون 
عن اشیاء أترخص فبا واه اني لتق لله وأءم محدودہ »« ماال رجال 
تول أحدھ : آما انا فأصوم ولا افطر ؟ ويقول الا خر آما انا فأقوم ولاانام 8 
ویقول الا تخر : لا ازوج النساء . ويقول الا خر : لا | كل اللحم ؟ لكنياصوم 
وأفطروأقومواً نامو زوج انساء و1 كل الام فن رغب عن سذتي فايس مني » 
ولس لاحد .ان يعاق اد والڈم والب وا بعش وللوالاة وإلعاداة 
والصلاة والاعن بغیر الاسماء التي علق الله ہہ | ذلك مثل انیا انقبائل والمدائن 
١‏ والذاعب والطرائق الضافة إلى ال عه والشایح 8 ذلاث مما راد بەالتعریف 
کا قال تمالن ( ياايها الئاس نا خلت من دک واا نی وجملنا م شعوإ وقبائل 
لتعار فوا »ان اكرمع عند اللہ انقام )و قال تعالی( ألا إن أولياءاشلاخوفعليهم 
ولا م ګزنون ږ ال منوا | وكانوايتقون)وةا ل( تالكالل يِنةالتی نورث من عبادنا 


8 ۰ ۱ الموالاةوالمماداذلله وفي الله بقدرطاعةالله 


من کان تقبا ) وقد آل ولق پیا «دان آل اي فلان اروا لي باوایاء امنا و 
الله وضالح الؤمنین 0 ؛ وقال « الا ان اولیا ني التقون حيث ث کانوا جح 
وقال < ان اللہ ذهب :کم عبية (1) الجاهليةو رهابلا بء . الناس رجلان:مؤمن 
تقي»وفاجرشتي» الناس من آدم وآدم من تراب » وقال « انه لافضل اعربي على 
غجمي ولا امجمي عل عر بي ولالا بيض على اسود ولا لاسود على امن الاب لتتوی 4 
فذ کر الازمان والعدل باسماء الايثار والولاء والبلد والانتساب إلى عم أو 
شيخ تر اما تقصد من | التعر یف به ' ليتمعز عنغيرزه » فاما اد والذموالحب والبغض 
والوالاة الاد ف تكون بالاشياء التي انز لالله بها ساطانه » وسلطافهكتابه» 
شن کان مڑھذ | وجبث موالانه من ن اي صنف کان » وه رن کا نکافرا وجيث 
خعاداته من أي صت کانءة ل تعا ی ( اعا وليك الله ورسوله والذین آمنوالذمن 
یقیمون الصلاة ویژتون زکاة وم را کمون بو ومن يتولى الله ورسوله والذين 
آمنوا فان حزب الله م الثالبون ) وقال تعالى '( یااہا الذين آ منوا لانتخذوا 
المپود والتصاری أولياء بعضهم أواياءبعض ) وقالتمالى ( والمؤمنون والؤمنات 
يعضوم أولياء بعض ) وقال ا( el‏ أولاء ) وقال 
تعالى ( افتتخذو نه وذریۃ ته او لاء من دويوم لک عدو ۶ بّس‌اظالین بدلا ) 
وقال تا ( لاجد قو ما يؤمنون له والیوم الا خر 50 من حاد الله ورسوله 
ولو كانوا آناءهم او ابناءهم أو اخوانہم او عشيرنهم » أ رات کنب في لونم 
ا 9 ۱ 
ومن كان فيه امان وفيه كور اعطىمن الوالاة ا البعْض 
بحسب لخوره ولا يرج من الاعان بالكلية ؟بجردالذنوب والماصي کا يقوله 
الخوارجوالعمزلة» ولا مل الانبيا والصديةوزوالشهدا .وااصا سیون عدزلة مساق 
قي الاعان والدن والحب والبغض و الوالاة والعاد'ة» قال التمالى (وانطا تان 
هن الؤمنين افتناوا تصلحو | بینہماء فان بغت احداها على ال :خری فقاتاوا التي 
قبتي حی لفیء إلى ۳ اش فان‌فادت فاصاحوا بنهما بالعدل واقسطوا إن الله 


٠‏ () يمى الكيرا والعصیة بغیرحق 


٠١4 المعصيةلاتنفي اخوة الاسلام وولايتهومتىيذكرشره وعيبه_‎ 
N EE E E OA 


يحب المقسطين - إلى قوله سعا الؤمنون اخوة ) لجل اخوة معووجودالاقتتال 
والبغي » وقال تصالی ( افنجعل الذين آمنوا وعملوا الصالحات کالنسدین قي 
الارض أم تجمل التقین کالفجار؛ ) وقد قال تعالى ( ولا تأخذم مهما ر أفة في 
دن الله ان کنم تؤمنون باللّهواليوم الا خر ) فہذا الكلام فی الانواع 

وأما الشخص المین فیس کر مافيه من الشر في مواضع( منم! )الظلوم له ان 
مذ کر ظالمه ما فيه اما على وجادفع ظله واستیفاء حقه کا قالتهند: یارسول الله 
أن ابا سفیان رجلشحیح وانه لیس يعطيني من النفقة مايکنيني وولدي . فقال 
ال تی مس با معروف» کا قال پیا و هلي (1) الواجد 
حل عر ضه وعقوبته » وقل و کم : عرضه شکایته وعقوبته حبسه ء وقال تعالى 
( لاحب الله ا ہر بالسوء من القول الا مز ن ظل ) وقد روى : انها زات ي 
رجل زل بقو مف يقروه . فاذا كان هذا فیمن ظلم بيرك قراه الذي تناز عالناس 
في وجوبه وان كان ا(صحییح انه واجب» فكيف من ظلم عنم حقه الذي اغى 
السامون على استحقاقه إياء؟ او بذکر ظالمه على وجه اقصاص من‌غهر عدو آن ولا 
دخول فی کذب ولا ظل الغير ورك ذلك أفضل 

(ومنها) أن يكون على وجه سی سد و باهم من الحديث ٠‏ 
الصحیح عن فاطمة بنت قيس لا استشارت الني پیا من تنكم #وئالت: 
أنه خطبي معاو به 2 وابوجبهمفقال«أما معاوية فصملو ك لامال لهء وآماابو ج جهم فرجل 
ضراب للنساء » وروي( لایضع عصاه عن عاتقه» فبين طاأنهذ افقير قدیمجزعن 
حقك وهذا يؤذيك ب لغرب . وکان‌هذا نصحاطا-_ وان تضمن ذ کرعیب الحاطب 

وف مم ى هذا نصح الرجل قيمن یعاملہ ر من یو كلهويوصياليهومن بستشهده» 
يل ومن یتحا كاليه. وامثالذاك»واذا كان هذافي مصلحة‌خاصة ف کف بالنصح‌فما 
يتعلق به حقوق ع وم اما ین من الامراءواشکام‌وااشپودوالمال‌أهل الدنوان 
وغيرها#فلا ریب ۱ النصحفي ذلك أعظم کافال‌النی ي و« الدب نالنصيحة»الدبن 
النصيحة » قالوا من پارسول ال قال «شهو لكتايه وار سولفولا مالس مين و عامتهم 
مس سس 


" (۱) عاطلته باق الذي عليه 


١‏ جرح‌رواة الحديثبالمقوبدعالمبتدعةوا جب شرعا 


وقد قلوا لعمر بن المطاب : في أهل الشورى مر فلااوفلانا: مل یذکر 

في خق كل واحد من الستة - وهم أفضل الامة مآ جعله مان له من تین 
واذاکان اانصید واجاً في الصا اخالدینیة ال حاصةوالمامةمث لٴقلذالحدیث الذبن 

يغلطون أو يكذبون کا قال بجی بن سعید : سألت مالکا والثوري والیث بن 
سعة_ أظنه_ والاوزاء عي عن الرجل يتفي الحديث أو لامحدظ؟ فقالوا: : بين هرهم 

وقال بعضهم لاد بن حنبل : انه یثقل علي ان آقول فلان کذا وفلان 
كفاء فقال: اذا سكت أنت وسكت أنا فت يعرف ا لاہ ل الصحيح منالسقم . 

ومثل أئەة ابع من أهل القالاتالخالفةالكتاب وااسنةاو لبادات ال 
للکتاب والسنة فان پیان حاظم 7 حذر الامة منهم واجب باتفاق المسامبن حتی 
قیل لامد بن حنبل: ارجل بصوم ويصلي ویختکف أحب ال اليك أو کا في يأهل 
البدع ؟ فقال: اذا قام او واعتكف فانتا هو لنفسه ء واذا تكلم 8 أل اابدع 
قانھا هو الامينءهذا أنضل : قبین ان نفع هذا عام م هين فی دینہم من جنس 
الاد 5 سبيل اللا» إذ تطبير سیبل الاه ودینه ومماجه وشرعته ودفع :2 يهؤلاء ۱ 
وعدوانهسم على ذاك و واجب على الكفابة باتفاتی اللتدين » ولزلا ن بق الله 
دنم ضرر هؤلاء لفسد الدين وکان فاده أعظام من فاد استيلاء المدو 
من‌ال اطرب؛ فان هؤلاء أذا استولوا یفسدولقلوب ومافيهاء ن الدنإلاتعاً 
وأما أولئك فم يدون الفلوب ابتداء 

وقد قال الني کا و «انالله لاتا را صو ر وآموا نک واماد اور 
وأعماليم » وذاك ان الله بقول فیک تابه ( لقد أرسا | رسلنا با نات را 
معہم الکتاب والعزان لیقوم الناس بالقسطء وأنزدا اطدید فيسه باس شدید. 
ومتافع للناس » ولیہ اللہ من ينصره ورسلہ بالغیب ) فآخبر انه أنزل الکتاب 
والمعزان ليتوم الناء رق هنز اش کی ذ کر . فقوامالدن بالكتاب 
اادي ء والسيف :اضر ( وکن بربك هاديا و نصا ) ۳ 

والکتاب هو الاعل ,وطدا أول مابعث ان رسو له ول عل 4 الکتاپ 


ومکث که لم یمه ا هاجر وصار لہ أعو ان 8 على اطهاد . 


التحذيرمن امنا فقین واتدعن سان الهم مشر وعلاغيبة ۱ ۱ ۱ 


وأعذاء الدين توعان : الکفار وللنافترن وقد أمر الله نبيه جپاد الطائفتين. 
فيقول(جاهد اللكغار والنافتین واغاظ عايهم ) في آبتين من ااقرآن 

فاذا كان أقوام ۰ نون ستدعون بدعا مخالف اکتا ويلبونهاعى الناس . 
ول تبین للناس فسد أم ر الکتاب وبدل الدین؛ کیا فسد دين أهلالكتاب قبلا 
ها وقع فيه من اتبدیل الذي لم بنکر على أهله ۱ ۱ 

واذا کان أقوام ايوا منافتین لكنهم سماعون لمنافتین قد ااتدس علیهسم. 
آمر احتی ظنوا ڌو هم حا وهو مخا اف للكتاب وصاروا دعاء إلى بدع‌النافتین 
کیا قال تعالی ( لو خر فم ماز ادو إلا خبالا ولا وضعو اخلالک یفوتم 
الفتنة وفيمٌ سماعون م م ) فلا بد اا من بیان حال هؤلاء بل المتنة بحال مزلاء 
أعظم فان فہم إ عا وجب مو الام 

وقد دخلوا في بدعمن بد ع النافتين!: أي تف دالدبن فلاید. ن‌التحذ رمن‌تلاك. 
البدع وان اقتغىذلات ذ كرم زه ونیم بله ولو یک كن قدنأقوا تلاك اابدعةءن‌منافق 
لکن قلوهاظانینام‌اهذی وامها خر و امهادین ول يكن كذاك لوجببيان حاهاء 

وهذا وجب بیان حال من يغاط فيالحديث والروايةومن يغلط في‌الراي والفتیا: 
ومن بغلط في الزهد والءيادة » وان كان الحملىء اد مغةورا لهخطوّه » وهو 
ماجور غلى اجم‌اده » فبيان انقول والعمل الذي دل عايه الکتاب و"سنة واجرن. 

وان كان في ذلك ما له لقو لوع: : ومن عل منه الاجهاد ااسائغ فلا يجوز ان.. 

E‏ و تالم له » فان الله غار له خطاه بل جب اھ فيه من. 
الاعان ر التقوى موالانه وعبته والقيام > لاوجب 5 من حقوقه من ثناء ودعام 
وغیر ذلك وان ل منه النذاق کا عرف نفاق جماعة على عبد رسول الله کت 
مثل عبد الله بن افيوذويه» وکا عل السامون نفاق سائر الرافضة عبدالله بن سأ 
2F‏ اله مثل عبد اشدوس .بن اححاج ومد بن سعید الصازب فهذا بذک 
بالا وان فان بالبدعة ول هل کان منافقا أو مؤمنا مخعانا ذکر ما یعلم 
مته فلا عل لرحل أن تققم مالس به عل ولا محل له ان بتكم فيهذا الباب. 
الا قاصدا بذك وجه الكو ان مین کاو انس اج الدن. 


١ ۱۲‏ شروط غيبة النائق والبتدع ال وحسن النية. ۰ 


كله لله» فن تكم في ذلك بیع او عا پل خلافه کان ما وکذلك القاضني 
والشاهد والفتي کا قال الني کٹ « القضاة ثلاثة :قاضيان فی النار وقاض في 
الجة : رجل عل الم وقضى به فہو في الجنة ؛ ورجل قضی لاناس على جول فهو 
في :انار » ورجل عل الحق فقضى لاف ذلك فهو في النار » وقد قال تعالى 
( یالما الین آمنوا اکونوا قوامين بالقسط شهداء للەولو على نفسكم او الوالدين 
والاقر بین ان یکن غنیا او فقیرا فالله أولى مهما فلا نتبعوا ا موی ان .دلوا 
وان تلووا او اك فان الله كان عا تءملورن خبیرا ) واللي هو الکذب 
.والاعراض کمان الاق و مله ماني الصحیحین ع نال ني يلي دقال د المیعان با طبار 
مالم بتفر قا فان صدقا وبينابوركها في بيمهماوان کذہا ذبا وکماحقت ر كةينعيما € 
ثم مان ل في ذلك ۽ مل لايد اہ من حسن النية فلو 2 تكلم يق اقصد املو قي 
الارض او الشاد كان عمزلة الذي يقائل جي -ة ورياء. وان تكلم لاجل الله 
۳ مخاصاً له الد کان من ال جا هدن في سبيل اله من ورثة الاداء خلثاء 
الرسل» و لیس هذا لباب مخالفالقوله « الفيبة ذكرك اخاك با يكره » فان !لاخ 
هو ااؤمن وأخا الؤمن إن كان صادقا فيإعانه | يكره ماقلته‌من‌هذا الحق الذي 
ڪيه الله ورسوله وان كان فیه شهادة عليه وعل ذويه» بل عليه أن یقوم بالقسط 
ویکرن شاهد له ولو على نفسه أو والديه او اقربهءومتی كره هذا الحق کان 
ناقصاً في اعانه» پنقص من اخواته. بقدر مانقص مناعانه» فارستعر کراهته من 
الجبةالتي نقص منها اعانه اذ كراهته لما محبه اللہ ورسوله وجب تقد محبة الله 
ورسوله کا قال 7 یی( والله ورسوله احق ان پرضوه ) 
ہے ثم قديقال : هذا ل يدخل في حديث الفيبة لنظا وممنى وقد يقال دخل قي 
.ذلك الذين خص منه کا مخض اامموم الافظلي والعموم العنوي‌وسواء زال المع 
وال سببه او لوجود مائمہ الحم واحد والنزاع في ذلك يؤول الى اللفظ لذ 
ال قد يعني بها التامة وقد يمني بها القتضية الله اغا وأحك ۱ 


1 | وصلى تیا عمد وآ له وحبة وس 
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وب فستمين 
سال ورد الشیح ثقي یبن تیمیقرخی الف عنم نالدرا لص ية 5 شوال 
أضلة ة أربع عشرة ة وسبمانة » فیحسن|رادة الله تعالى لحلق اظحلق وإنشاء الانام > 
وهل مخلق لمل أواغير علة ؟ فا ن قبل لا لعل فمو عبث تعالی عنه» وان یل, 
لعلةءفان قلم بالتزل » ارم أن يكون العاول 1 | بزل»وان قلم | 0 ات 
یکو نا علة والتسا سل حال 
الجر اب ا جد لله ربالمالمين . هذه المسثئلة م ناجل السا ثل الكبار ال 
تکفا اناس وأعظم پا شعبا وفروعا » وأكثرها شما ومحارات. فان ها 7 
7 الله تعالى واا وأفما له وأحکامه من الام والنهي والوعدوالوعيد 8 
۱ وهيداخلة ف وأمم» فكل مافي الوجود متعاق بهذ هالمسئلة» فان ا حاوقات 
جمیعہا متعلقة 7 وهي متعلقة ,ال الق سبحانه» وكذلك الشمر اع كام ا:الامر والنهي 
والوعد والوعید امتعاقة بها وهي متعلقة عسائل القدر والامر » وسائلاسفات 
والافعال » وه جوا مع م علوم الئاس فطل انق هو الامر وانهي ۱ 
وقد تكلم الناسفي تعليل الاحکام الشرعيةوالامر وا لنھي کالام ربالتوحيد: 
والصدق و المد والصلاة و الز كاذو الصيام والحج »والنهيعن اله مرك ولک بت 
والفالم والفواحش»هل أمر بذاك لك ةومصلحة وعلة اقعضت ذلك ٣م‏ ذلا وض 
المشيئة وصرف الار اد وھل عل ل‌الشرع عهی‌الداعي والباعث: اوععنی الامار 
والعلامة ٤‏ وهل پسوغ في المكة أن ينهى اللہ غن التوحيد والصدق وااعدل > 
۳ ر بالشر لد حم ام لا و 


حجج نفاة تملیل أفمال|للهو أ حكامهكالاشعرية ۱۱۰ 


وتكم الناس فی تمزیہ الله تمالى عن ال هلهو مزه عندمع قدرته عليه أم 
الظل تنم لنفسه لا كن وقوعه » 

وتکلموا في محبة الله ورضاه وغضبه وسخطههلهومعنىإرادتهوهوالثواب 
والعقاب الحلوق » ام هذه صفات آخص‌من الارادة 

وتنازءوا فیا وقم في الارض‌من‌الکفر والفسوقوالمصيان ؛ هل‌بریدءو حبه 
ويرضاه کا بريد وبحب سائر ما حدث امهو واقع بدون قدرته ومشيدته»)وهو 
لایقدر أن يدي ضالا ولا يضل مبتدياةامهو واقع بقدرته ومشيئته ؟ ولایکون 
فی ملك مالاير يدولهفيجميع خاقه حكةالفة)وهو ببغضهہ ويكرهه وعقت فاءلږ وله 
کب الفسادو لابرضی لعبادهالکفر ولایر یده الار ادة ال ننية المتضمنة محبته ورضاه ء 
وإ نأراده الارادةالكونيةالتي تتناول‌ماقدرهوقضاه»و فروع‌هذه ستل كثيرة 

ولاجل تجاذب الاصل ووقوع الاشتباه فيه صار الناس فيه إلى اتقدیرات 
الثلاثة لذ كورة 5 سؤال السائل»وكل تقدير قال به طوائف من بني ادم 7 
السامین ور للسلين' 

© فالتقدير الاول 46 هو قول من یقول خلق الخلوقات وأمر إلأمورات 
لال 2 ولا لداع ولا باعث » بل‌فمل ذلك لحض اليثة وصرف‌الارادة » وهذا 
قول > یرمز ن یثبت القدرء و ینتسب الى السنةمن‌اهل الکلاموالئقہ وغيرهم . وقد 
قال بهذا و الف م ناصحابمالاك والشافيو أجد وغيرهم»وهوقول لاشمري 
و صحابه ء وقول كثير من نفاة القیاس الظاهرية کان حزم وأمثاله 

ومن حجة هؤلاء انه لو خلق ا حلق لملة لكان ناقصا بدو نمام كملابها » 
فانه ما أن يكون وجود تلاك العلة وعدمما بالنسبة اليه سواء او يكون وجودها 
أولى به . فان کان الاول امتنع ان يفعل لاجاہا » وا ن کان !الي ثبت ان وجودھا 
اول به » فيكو نس كملا بها » فیکون قبلا ناقصا 


۱۱۹ تا 7 - دالما!ا لملة الفاعلية والعلة الما ثةالقد عتین 


ومن - باذ کره السائل من انالعلة إن كانت قدعة وجب قدم ا ملول 
الان العلة الغا مة وان کات متقدمة على ا معاول ی الع والقصد كايقال :اول الفكرة 
آخر العمل وأول البفية آخر الدرك . ويقال ان العلة الغائية بها صار الفاغل 
فاعلا فلا ریب اٴ ہا متأخرة في الوجود عن الممل»فن فعل فعلا لمطلوب يطلبه 
يذلك شع لكان حول الطلو ب 'ہمداافعلءفاذا قدر انذلك الطلوب الذي ہو 
الملة قدي كان الثمل قدعا بط ريق الاو . 
فلو قيل انه ينمل لعلة. قديمة زم أن لا محدث ذيء من ا حوادث وه خلاف 
المشاهدة » و انقبل ان فعل لعلةحاد ةلز م محذو ران(احدها)آن بکون محلاللجوادت 
فان الملةاذا كانتمنفصلةعنه فان يمد اليه منها حك امتنع أن يكون وجودها 
اولى بهمن‌عدمهاءو اذاقدر انەعاد اليه منها حکرکان‌ذاک‌حادثا فتقوم به‌اوادث 
( وا حجذوراذ ي) ان ذلك ستازم الا سل من وجوين (احدھا) انتا 
الملة الحادثة المطلوبة إلنعل هي ایضا ما حدثہ الله تعالى بقدرته ومشیشته ء فان 
كانت لغیر علة لزم المبث کا تقدمكو ان کانت لعل عاد ال شم فا » فاذا كانكل 
ما احد له أحدثه امل والعلة ما احدثہ لزم تسلسل انت (اا ااي ( ان تلاك 
العلة إما انتكون مرزادة لنفسها او لملة أخرى » فانكانث مرادة لنفسها امتنع 
حدوئها لانما اراده الله الله تعالي لذاته وهوقادر علیه لا يؤخر إحداثه»وان كانت 
مرادة لغبره | فالقول فيذلك الغیر كالقول فيها ويلزم التساسل . وهذا دوہ 
من حجج من يم في تعلیل آفمال اللہ تعالى وأحکامه 

واتقدیر انا قول من مجمل الملة الغائية قدعة 2 کیا مجمل ! مل لناعلية 

: قدعة کا بقول ذلك طو الف م ن الس ن کاسيآني بيائه» كايقول ذلكم نون 
التفلسفة القائلين ندم الما وہؤ ولاء اصا قوم ان لبد ع ألما عل ثامةتستاز 7 


معلوطا لایجوز نا خر عنما معلوطا . وأعظ حججهم قوم انجميع الامور التبرة 


قوهم ان الو اجب مو جب‌بالذاتلافاعل بالاختیار ۱۱۷ 


في كونه فاعلا ان كانت موجودةفي الازل ازم وجودالفەول في الازل لان ااملة 
التامة لات خرعنہامعلو هاءنانه لو تخر تكن جميم شروط الفعل وجدت فيالازل 
فانا لانەنی بالعلة التامة إلامايستلزم الملولءفاذا قدر ا مخلف نپا الماول لم تكن 


تامة ءوانلم تكن العلة التامة التي هي جميع الامور الممتيرة في افمل وهي 7 
تام اوجود الفعل وهي جميع شروط الفمل التي یلزم من وجودها وجود الفمل 
وان يكن جميمها في الازل فلابد إذا وجد الفعول بعد ذلك من جدد سيب 
وإلا لزم ترجییح أحد طرفي الممكن بلا مرجح » واذا کان هناك سبب حادثِ 
فالقول فيحدوثه كالقول في الحادث الاول ویازم التساسل .قالوا فا لقول بإنتفاء 
العلة التامة المستاز زمة للمقعول يوجب إما التسلسل وإما ار جیح بلا مرجح 
9 اک ر هؤلاء يشبتونعلة غالیةللفعل وهي بعینہا الطاعلة ولک نهم متناقضون 
فام يشيتون لهالملةناما؟ أية ويثبتون لفعلهالعلةااخائيةويولون معهذا ليسله ارادة 
يلھ ومو جب بالذاتءلافاعلبالاختيار. وقوطم باطل من وجوه كثيرة:منها ان يقال 
هذا القول يستلزم آن لاحدث ثيء» وان كل ما حدث حدث بفیر إحداث 
محدث . ومعلوم أن بطلان هذا أبينمن بطلان ااقسلسل و بطلان الترجيح بلا 
مرجح » وذلك أن الملة انتمة المستاز مة لملوا يقترن بها معاوطا ولا جوز أن 
یتآخر عنها ثيء من معلوطاء فكل ماحد من الموادث لامجوز أن محدث عن هذه 
العلة التامةء وليس هناك ما یصدر عنه الممكناتسوى الو اع سم الذي سماء 
هؤلا, عله تامةه فادا امتنم صدور اطوادث عنهو اس هناك ما حدما غيره زم 
أن محدث بلا بحدث ۱ 
و أیضا فاوقدر أنغير «احدا فانكان واجبا پنفس هکان‌القول‌فیه کالقولني 
الواجب الاول وأصل قوم ان الواجب بنفسه علةتامة تستلزممقارنةمملوله له فلا 
جو ان شر على ڏو قوم عن العلة التامةحادث» لابو اسطة ولاہفیرواسطة » لانتلاك 


۱۸ ۱ بللا انول 2.1 القدعة من ثلاث وجوه 
الواسطة ان كانت 7 لوازم وجوده كانت قدعة ممه » قامتنم صدور المو اون 
عنہاوا نكانت حاد اد کا ن القول فیپا كالقول في غيرها . 

وان قدر ان امخذٹ للحوادث غيز واجب بنفسه کان مكنا مفتفر ای 
مُوجب وجب به. ثم ثم انقيل انهمحدث کان من‌الوادث»وان‌قیل‌انه قد كان 
لفعلة تامةمستازمة له » وامتنع حينئز حدوث الموادث عنه ء فان‌المکن لا بوجد 
هو ولاشيء من‌صفانه وأفعالہ الا عن‌الواجب‌بنضه. فاذا قدرحذوث الحوادث 
عن كن قدع معاول أعلة قدعةقيل هل حدث فيه سبب رقتفي الحدوث آملافانقیل 
حدث‌سبب بازم اتر یح بلامر جج دان‌قیل حدث سبب لزم الا لک 2 

١‏ الوجه اثاني) الذى بين بطلان قولم ان يقال : : مضمون الحجة انه إذام 
يكن ثم علة قدعة رم التساسل او الترجيح بلامرجح والتساسل عند ان فان 
أصل قوم ان هذه الموادث ٤‏ عد شی وان رکات الاك وجب 
أستعداد 7 لان تقيض ع ہا الصور الحاذثة من العلة القدية سواء فام في 
اامقل الفعال او هي الو الو ا الذي يصدر غنه بتوسط العقول او غير ذلك من 
الوسائط » واذا کان | التسلسل نا ۳ را عندع م تنم حدوث انوادث‌من غير عل2 
موجبة ة لدماول وان لزم التساسل > بل هذا خير في الشر ع والعقل من قولی 
. وذلك ان الشرع أخبر أن الله خلق اسموات والارض في ستة ة أيام وهذا ما 
اتتق عليه الال :الامو ن والیہودوالنصاری. فان قیل بانه خلا بسنب حادث قبل 
ذلك کان زا من قوطم انا قدعة 2 أزلية ممه في الشر ع » وکان أولى فيالمقل. . 
لان العقل لس فيه مایدل على قدم هذه الافلاك حتى پعارض الشرع » وهلم ˆ 
الححة العقلية انما تقتضي انه لاحدث شيء إلابسببحادث فاذاقيل انالسموات . 
والارض خلقہا لله تعالى عا حدث قبل ذلاك م یکن في ححة المقلية مايبطل هذا 

( الوجه الثالث )ان قال دوت ۳1 ہمذ حادث بلا نباي با أنيكون: . 


اثبات الحكمة الرادة للەمن أفعالهو أ حكامه ۱۹۹ 


مکنا في المقل او ممتنعا » فان كان ممتنعا في العقل لزم أن الحوادث جميعبا ها اول 
کا يقول ذلك من یقولەمن أهل اللكلام» وبطل قوم بقدم حرکات الافلاكء 
وان کان حدثا أمكن أن يكون حدوث ماأحدثه اللہ تعالىكالسموات والارض 
عوقوفا على حوادث قبل ذلك كا تقولون أنم فيا صدث في هذا الا من الميوان 
والنبات والعادن والمطر والسحاب وغير ذلاك فیازم فساد حجتکم على التقدرین 

3 بقال: اما أن تثبتوا لممدعالمال حكة وغاية مطلوبة واما أن لاتثبتوا ء فان 
لم تثبتوا بطل قو لک باثبات العلة الغائية وبطل مات ذکرونه من حكة الباري تعالى 
في خلق ا حیوان وغير ذلك من ا خاوقات » وأيضا فالوجود يبطل هذا القول » 
خان الحكة الموجودة في الوجود أمر یموق العد والاحصاء كاحدانّه سببحانه لما 
تحدثه من نعمتة ورحتہ وقت حاجة الخلق اليه» كاحداث الطر وقتالشتاء بقدر 
الحاحة واحداثه الانسان الا لات التي محتاج الا بقدر حاجتهوأمة لذلك مالیس 
هذا مو ضع بسطههوان أثبم لدحكة مطلوبة ‏ وهي باصطلاحكم الملة الفاثية- امک 
أن تثبتوا له المشيئة والارادة بالضرورة» فان القول بان الفاعل فع ل کذا لح کمة 
کذا بدون كونه مريداً لتلك المكمةالمطلوبةجم بي نالتفيضين» وهؤلاء التفلسنة 
من أ كثر الناس تناقضا ولهذا يجملون الل هو الما م والعلم هو الارادة والارادة 
حي القدرة وأمثال ذاك 

(وأما التقدير الثالث)وهو انەفعل الغمولات وأمربالأمورات لحکمة مودة 
فهذا قول أ کنر الناس من المساهين وغير السامين » وقول طوائف من أصحاب 
اي حنيفة والشافمي ومالك واحد وغيرم» وقول طوائف من أهل اللکلام من 
المنزلة والكرامية والمرجثة وغيرهم » وقول أ كثرأهل الحديث والتصوف وأهل 
التفسير وأ کثر قدماء الذلاسفة وكثير من متأخرمهم كني البر کات وأمثاله ء لکن 
حؤلاء على أفوال: منهم من قال ان الحکة المطلوبة مخاوقة منفصلة عنهأيضا کا 


ہ۰ من اثيتالتحسينوالتةبيحالمقليينم نأهلالسنة 


6 7 7 من الممتزلة والشیعة ومن وافقهم ء وقالوا الحکمة في خاک 
حسانه إلى الخاق» و والمكمة في لامر تعريض الکافین للثواپ » و تاو | ان فمل 
7 الى الغير حسن مود في العقل . للق الخلق ذه الحکمة من زر 
یمود اليه من ذلك 3 ر ولا قام به فعل ولا نمت قتال ران :اس ا نم متناقضون 
في هذا القول لان الاح ن الى الغير مود لكو نه عود منه على فاعله حم محمد 
لاله » آما لتكميل ننسه بذلك واما لقصده المد.واثواب بذلك» واما لرقة وال 
عبده في نفسه يدفم بذاك الاحسان لا غواءالتذاذموسروره وفرحبإلاحسإن» 
فان النفس الكرعة تفر وتسر وتلتذبا لير الذي حصل منها المخيرهاء فالاخسان الى ٠‏ 
خی مودلکونا سن یعودالیەمن فمل هذه الامو رحک حمدلاجله اما اذاقدرآن 
وجود الاحسان وعدمه إلنسبة إلى الفاعل سواء ل يعم أن مثل هذا الفعل بحدن 
منه بل مثل هذا یمد ع ا في عتول اتلد 7 وکل من فمل فعلا لیس فيه لنشه لذة 
ولا مصاحة ولا من منفعة بوجه من الوجوه لاعاجلة ولا جلة كازعبثا و نكن مود 
على هذا» و انم عام أفغالة فراراً من المیث فوقم في العيث » فان العبث هو 
الفعل الذي ليس فيه مصلحة ولا منفمة ولا ائدة مود على الفاعل » وطذا لم 
يأمر الله تدای ولا چے ولا آحد مر المقلاء آحد بالاحسان :الى 
غبرہ ونفعه ونحو ذا الا ا له في ذلك من النفعة و الصاحة » والا فار الفاعل 
بفعل لایمود اليه منه لذة ولا سرور ولا منفعة ولا فرح بوجه من الوجوه 
لاني الماجل ولا في الآجل لایستحسن من الا مر 
نشأمن هذا الكلامتزا اع بين العتزلة وغعرم ومزو فته رین 
2 فائت ذلك الم زلوغب رہ ومن وافقہم هن أصاب ب اليحنيفة ومالك ١‏ 
والشافعي واجدو اهل ا حدرث وغیر هو حکواذلات عنالي < ية نفسه ء وننی ذلك ٠‏ 


الاشعريةومن وافقهم من ) أصحاب مالك والشافعي واجذوغیرمء واتذقالفريةان 


خطأ الم لتفيسألةالحسينوالتقميوامدلوالحكية ۱۲۱ 


علىأن اسن والقبح اذا فسرا بکون الفمل نافعا لافادل ملا مأ لہ وکر نه ضارا 
للفاعل منافراً له انه عکن معرفنه بالعقل کا يعرف بالشرع » وظن من ظن من 
هؤلاء ان الحسن والقبح العلومبالشرع خارج عن هذاه وهذا لي سكذلك»بل. 
يع الافعال التي وجما الله تعالى وندب المهاعي نافمة لقاعلها ومصلحة هم » 
u‏ ال التي نہی اللہ ہا هي ضارة ناعلا ومفسدة في حةهم » والثواب. 
الترتب على طاعة الشارع نافع لافاعل ومصلحة له » والذم والمتاب الترتب على 
معصيته ضار للذاعل ومؤسدة له » والمتزلة اثبتت الحسن نی افعال اللہ تعالی لا 
عمق یمود اليه من افعاله . ومنازعوم لما اعتقدوا ان لا حسن ولا قبح الا 
ماعاد الى اافاعل منه م نوا ذلك وقالوا القبیح في‌حق تما یھو الەتنملذاتہہ 
وکل ما يقدر ممكننا من الافعال فهو حسن » اذا لا فرق بالنسبة اليه عندم بین. 
مفعول ومقعول » واولنك اثہتوا حسنا وقبحا لا یمود الى الفاعل منه حم شوم 
بذاته» اذ عندم لارقوم بذاته وصف‌ولا فمل ولا غيرذلك وان کاو اقديتناقضون 
ثم اخذو | یتیسون ذلك على ما بحسن من العبد ویقیح » غساوا پوجیون, 
على الله سبحانه ما بوجبون عل اعبد » ويحرءون عليه من جنس ما حرمون على 
المبدہ ویسمون‌ذات المدل والحکة مع قصور عقاہم عن معرفة حکتهءفلایشتون 
له مشيئة عامة » ولا قدرة نامه » فلا يجملونه ( على كل شىء قدير ) ولا بقولون. 
« ما شاء اللہ کان ومالم يأ م يكن » ولا يقرون بانه خالق كلثيء . ويثبتون. 
له من الظل ما نزه نفسه عنه سبحانه » فانه قال ( ومن يعمل من الصالحات وهو 
مؤمن فلا خاف ظاما ولا مضا ) ای لا يف ان یف فيحمل عليه من سیئات۔ 
غيره وله مهم ا انه . وقال تعالى ( ما يبدل القول لدي وما انا بظلام. 
للعبيد ) وقال ككل لي في حد يرث البطاقة الذي رواه الترمذي وغيره یجاب رج لمن_ 
امتی ہوم القيامة: فتنشر له تسعه و تسعون سجلاكل سحل مدالبصرء فة قاللہ: ہل 


٣۳٣‏ قو لالم لت والشيعة بوجوب الاصاح عل الله والمجزعنغيره 


"نكر من هذا شك ? E‏ :لا يارب ء فیقال له لله لاخ علیكالیوم ء و یی بطافة 
نا شهادة ان لا اله الا الله فتوضم ال افة في كفة والسجلات نی كفة فطاشت 
ہک وثقلت ۳ ةقد أخير اني چیا أنه لا يظم بل باب على ما ای 
3 من التوحيد » کاقال تعالی(فن يعمل مثقال ذرة خيرا بره ٭ ومن یعم لمثقال 
دة شا ۱ 
وحور مؤلاء الذين یسمون اسهم عدلية بقولون من فع ل کعرة و احد: 
' احبطات جيم حسناته وخلد في نار جبنم » فهذا الذي سماه الله ورسوله ظلنا 
:يصون اللہ به مم مع دعوام تزه 0 ن ال » ویسمون خصاصه من يشاء برجته 
- وفضلہ وخاقه ما خلت ما له فيه من الحسكة البالفة ظلما . والکلامنی هذه الامور. 
مبسوط في غير هذا الوضم( وان )من على بحامم اصول ااناس في هذ اللقام 
وهؤلاء لس ومن وااقہم من الشيعة پوجبون على الله سبحانه ان ینعل 
كل عبد ما هو الاصلح له في دينه » وتنازعوا في وجوب الاصلح في دنياء » 
.ومذههم أنه لايقدران يمل ل مع. .مخارقمن نااصلحه الدينيةغير مافملءولا نقدران 
سهدي ضالا ولا بضل مپتدیا ٠‏ 
و اما سا" ر الطوا لف الذين یقولون الیل منانتاءواعل الحديث والصوقية 
بواعل الکلام وغبرم والنفاسفة ايضا فلا يوافقونهم على هذا بليقولون |نهيقمل 
ما یفعل سبحا نه که أة یمام سبحانه » وهو 3 اامباد أو بەض المبادمن حکته 
ما يطلعهم عاية وقد 3 عمو ن ذلك . والامور اعامة التي بفعلہا تکون 4 
عامة ورحمة عامة » کارسال مد چنا ذانه کا قال تءالى ( وما ارسناك الارحمة 
للعا مین ) فان ارساله كان وا النممة على الحا قوفيه اعظم حکملاخالق ورجة ؛ 
منه لعبادہ کیا قا ال تعالى( لقد مناللہ نه على الؤمنیزاذ بعث و من انم 
بتاو علمهم آیازه دز 0 ويعلههم الكتاب والحكمة ) وقال تعالى ( وکذاك‌فتنا 


کون رسالة محمد نعمة ورحمة عامةوأفهال اللدخيراً لأشرافضلا آوعدلا ٩۲۴‏ 


بعضہم ببسض ليقولوا أهؤلاء من الله علهم من بیننا لیس اللہ باعبالشا كرين) 
.و قالی تعالى ( ام تر الى الذين بدلوا نعمة الله كفرا ) قلواهو محمد بل 
فاذا قال قائل فتد تضرر برسالته طائفة من الناس كالذين كذبوه من 
الشركين وأهل الكتاب کان عن هذا جوابان 
( آحدهرا ) انه نفعپم بحسب الامكان فانه اضعف شرم الذيكانوا يشماونه 
كولا الرسالة باظهار الحجج والا بات التي زازلت ما في قلو-بم» وبا ماد والجزية 
التي اخاقهم واذلهم حتي قل شرم » ومن قتله مہم مات قبل انيطول ره 
في الکفر فیعظ کنره » وکان ذاك تقلبلا لشره ء والرسل صاوات اللہ علہم 
چمثوا لتحصيل الصا وتکمرلبا » وتعطیل الفاسد ونقلیابا بحسب الامکان 
( والجواب الثاني ) ان ما حصل من الضرر اس مغمور في جنب ما حصل 
من النفع» كالمار الذي عم نفعه اذا خرب به بعض البيوت أو ان به بش 
فلسافرن والکتسبین کاقصارن ومحوم » وما کان نشمه ومصاحته عامة كان 
خيرا مقصوداً ورحمة محبوبة وان تضرر به بمضاناس . وهذا الموا ب احاب به 
حلوائف من المسامين واهل الكلام والفقه وغيرهم من المنفية وانبلية وغير مم 
ومن الكراميه والصوفیة » وهو جواب كثير من التفلسنہ 
وقال هؤلاء ميم ماحد ثه في الوجود من الضررة د بد فيه من‌حکمة وال تعائی 
(صنء اللهالذي اتقن کل‌شی,)وقال ( الذي احسن کل شيء خلقسه ) والضرر الذي 
محصل به حسكمة مطلويةلايكون شرا مطلقاء وا ن کان شرا بالنسبةالىمنتغنرربه. 
وطذا لا جيءف يكلام اللہ تعالی وكلام رسو له چپ اضافتالشر وحدهالى الله > 
بل‌لایذ كر الشمرالاعی احدوجوه ثلاثة » إما أن بدخل فيعموم ا حاوقات فانه اذا 
خخل فيالسموم ند عموءالقدزة والشيئة والخاق وتضمن مااشتمل عليه من کڈ 
تعلق بالعمو م » وإما أنيضاف الى السبب الفاعل » و إما أن ذف فاعله 


1 شواعد أنواع النصوص اثلالة في ما شر أو الضرر 1 


فالاول كتوله بای ( الله غال یکل ؛ ثىء ) وو ذلك» ومن هذا الباب۔ 
اتا اله القترنة كالمطي الام » والضار النافم ء المز : والذل» الخافض راف » 


قلا یرد الام ملام عن ولا الضارعن قرینہ لان اقترانہا يدل عل العموم» 
" وكل ماني الوجود من رة ونقع و ومصلحة و من فضلہ تما » وما نی الوجود 
من غبر ذلك فن ن عدله » فکا رات سا رکٹ عدل “اف 
۱ الصحیحین عر ن اي و أنه تال « یناه ملا ء ی لايشضها نفقذ 04000 
والنهار» ریم ماأنفق منذ خلق السموات والارض ٩‏ انه | پغض ماني یله > 
واقتظ ذه الآخری مخذض ويرفم » فأخير أن يده اي فيها الاحبان الى 
الحاق » ویده لا خری فیپا العدل واليزان الذي به يخاض ويرفم » خنضم 
ورفعه من‌عدله» واحسانه الى خاقه من فضله . 
وأما حذف الفاعل فثل قول الجن ( وإنا لاندری أذ ا 7 في الارض 
أم أراد مهم رمهم رشدا ) وقوله تعالى (مسراط الذي نأنعمت علیہم غیرالغضوب 
علیهم ولا الضالين) وضو ذلك ۲ 
فقاوان کقوله( من شرما لق وقوه ( فردت نمیا 
موقوله (فأراد ربك أنييلنا آشدها ویستخرجا کنزها ) وقول تمالى (ماأصابك ٠‏ 
من حسنة فن الله وما أصابك من سيئة فن نفساك ) وقوله ( ربنا نا أنفسنا) 
وقوله تعالى ( ألا أصا تک مصيبة قد أصبام مثليها قانم أنى هذا قل ہمت 
أنقسم ( وأمث ذلك 7 
۱ وهذا اس اما ماطس اسم يتضمن الشر واغای ذکرالشر فی مفەولاتھ 
کتوه ( نيء عبادي ابي أنا الغفور ارحم * وأنعذا ي هوالع زاب الالم ) وقوله 
( ان ربك لسریم المقای وانه لففور رحم ) وقول( اعموا ان‌اششدیدالمتاب) 


ی ۱ ۱ ۱ 1 
ألا یڈ » وقوله (إن بش ربك لشدید ٭ نههوييدي,ویمید و هواغنور الودود) 


الانتقام من أفعال الله والنتتم لیس من أممائه الهسنی ٦٢١‏ 


كيين سمحانہ ان بطشه شديد 3 والەھوالغفور الودود . 
وامم ام اوس من اء الله الحسى الثابتة عن الي مَل وانھا جاء يي 
آلقر ان مقیسد ۲ كقواه تعالى ( نا من ا جرمین منتقمون ) وقوله ( ان الله عزيز 
ذو انتقام) والحديث الذي في عدد الامماء الحسنی الذي یذکر فيه النقم وذکر 
خي سياقه دالبر التواب المنتقم العو الرژوف_ » ايسهوعند أهل العرفة بالحديث 
من کلام | لني مَك بل هذا ذكر ه الوليد بن مسلم عن بمض شیوخه ولهذا ل 
روه آخد 7 ن اهلا کشت لمشيو وره E‏ العرمذي 4 رواهمنطر بق الوليد نس 
ہسیاق؛ و اه غیرہ باختلاف و في الاسماء وی تراما بين أله ليس من ان 
3 . وساثر من روی هذا نے ع ن أي هريرة م عن الاعرج م عن أني 
-الز ناد | یذکروا! اع سان اله سا 4 5 ل ذكروا وله د ان لله تسعه وتسعين 
5 ۳۳ ماثة إ ۰ لا واحدا من ااا ها دخل الحنة 64 وهكذا أخرجه آهل الح 
کالبخاري ومسل وغيرهما 3 ولکن روي عدد الاسیاء من طريق آخری من 
احدیٹ عد بن سیر ن عن أبي هر ره ورواه ابن ماجھ واسنادہ ضعیف هل 
الحديث أنه ليس من کلام ااني شا » وايس في عدد الاسماء عن الني گلا 
إلا هدان الحدئان كلاها دروي من‌طر يقتي هر رةو هد امیسوطفیمو وضعه(۱) 
وا مقصود هیا اعد بيه عل أصول تنم ممرفة هذه المسكلة فان نوس بن نی آدم 
لار ل يحول فیا من هذه ال أ هر عم 
واذا علم العبسد من حيث اجلة ان للہ فیا خلقه وما أمى به حكمة عظيمة 
كاه هذا “ثم کیا ازداد علما واعا نا ظهر له من كمه ال ور هته ماهر عقلہ 
٠‏ ويتبين له تصدیق ماأخير الله به في كتابه حيث قال ( سارہم آیاتنا في الا فاق 
60 مج کلامہ ان الا نام من ن افمالہ انی لم شت ۳ له مها اسم 7 وقول 
انه فيالاغة التى ورد ماالة ران نی الحزاء والقصاص لا یمم معنی ااظم 7 بستعملہ الاس 


۱۳۹ مذهب روا امه العةالار بمةاثبات ا كة لان اکالاشریة 
جو ہو ہت و چہ وش 


وتي أنفسهم حتی يتبسين لهم أنه المق ) ) فانه لد و قال في الس سدیث الصحيح, 


١ 
0 


« لله آرم بعمادھ من ن الوالدة بولذها » وني الصحیجین عنه انه قال «ان‌اشخای 
الرحمة يوم جاتما مانة ة رحة أنزل منها رة واحدة » فبها اترام ای حتى ان 
الراب رفم حافرهأ عن ولدها من تل الرحمة » واحتبس عا ډه سما اون بن ۱ 
رح 4 اذا كان و ات جع دذه الى تاگ فرح ع اعناده » أو قال ۱ 
9 ثم مثلاء میور من المسلمين وغیر مک عة المذاهب الار بمة: وغم این 
الباف والعلماء الذبن يثبتون حكمة فلا ینفونہا(١)کا‏ نذا اهاالاشعريةونحوم این 
شتون ارادة بلا چک قومشيئة بلا رح ةولاحبة ولارضى» وجماواجیم انخلوقاته ۱ 
با لیاسو اء لابفرقونيين الارادة اب ورضی؛ ل‌ماوقع من‌الکفروالفسوق ۱ 
والعصيانقالوا اله يحبا ويرضا کاب يده » واذا قا لوا لايحبه ولاءرضادينا قالوا اله. 
لابریده دیاوما ليقع من الاءا ن واتقوئ فا نهلابه‌ولابرض ادعند مکالاریده. 
وقد قال تالى( إد ببیتون مالا برضى م من‌القول) فأخبر انەلا رض امم أنه قدره. . 
وقضامولایوافتو راڈ على انکارقدراللہ تعا ی وع وم خلفەومشیٹنہ وقدرتہاولا:۔ 
۱ شمو نه خلقەفیا يواجبو يحرم 95 هؤلاء. ولاسلو نه ماوصف به نس امن صفاته- : 
وأفماله بل انوا له ماأثيته لنفسهمن الصبنات و الافعال و نزهوه عا نزه‌عنه نفسهمن.. 
الصفات والاضال؛وقاو ان اشا کل ي, ومليك وماشا کان ومال یکن وهی 
على كل شيء قدر وهو حب لحسنین والمتقين » ورضی عن السابقين الاولين. . 


2 ن ااباجرن والإنصار والذين اتبعوهم باحسان ولا برضى لمبادہ الکفر و 1 


(۱)کذا في. الاصل وشام ره ان کلمة؛ الذین ٤‏ صفة ا قبلووحيائذ مد 
| لکلام بفیر خبر ! .فا ذاحذفت كانت حلة «يثيتون € حبرا تدا 1 واذابقيت وجب.. 
حذف الفاء من قوله فاقوا 4ا کون ال ها هي ابر ٭ ورا کان ' 
فيالاصل نحر یف ا ید ھزا 


ااضلالفيالقدر تکار عومهفي ای والشر اوب بر وتم ليل التكليف ۹۲۷ 


يرضى بالقول ا حالف لامر اللہ ورسوله » وقالوا مع انه خالق كل شيء وربه. 
ومایکه فقد فرق بين ا حلوقات اعیانہا وأفعا اکا قال تعالى ( أفنجمل السلمين. 
کا جرمین ) وکا قل ( أم حسب الذین اجترحوا السيئات أن جملہم كالذين. 
ا | وعماوا الصالحات سواء مجياهم وما مهم آساء مايحكوون ) وقال تعالى ( أم. 
جمل این آمنوا وعماوا الصا لات كالنسدينني الارض/أمنجمل التقين كالنجار). 
وقال ( وما بستوي الاعی والبصمر ولا ااظلات ولا الور ولا الظل ولاا لحرور 
وما ستوي الاحراء ولا الاموات ) وامثال ذلك ما يبين الفرق بین ا حلوقت 
وانقسام ا حاق الى شتی وسعيد كا قال تمالى ( ہو الذي خاک فن كافر ومنک. 
مومن ) وقال تعالى ( فریقا هدى وفریقا حق عليه الضلالة ) وقالتمال(یدخل 
من شاء في رحته والظالمين أعد هم عذابا ألما ) وقال تءالى ( ويوم تقوم الساعة. 
یومثذ یتفرقون * فآما الذين آمنوا وعملوا ااصاطات فم في روضة رون ». 
وأما الذين کفرما و کذیوا با یتنا وثقاء الا خرة ناوائك في المذاب حضرون), 
ونظائر هذا فی القرآن كدر . ۱ 
وبنيني أن بل أن هذا امقام زل فيدطوائف من اهل الکلام والتصوف. ‏ 
وصاروا فيه الیماہوشم من قول الممهزلة ومحوہم من القدرية » فانهؤلاء یعظمون. 
٠‏ الامر أو لنهي والوعدوالوعيد وطاعة اللہ ورسوله “ويأمرون !مروف وينهوزعن 
النکرء لکن شلوا في القدر واعتقدوا انهم اذا أثبتو امثيئةعامةوقدرةشاملة وخلقا: 
متناولالکل شيءلزممنذ لك قح في عدل الرب وحکمته وغلطوافيذلك > 
فقا بل هؤلاءقوم من الملماءوالمبادو أهل الكلاموالتصوفءفأثبتواااقدروآمتوا 
بأناشر ب کل شي ءوملیکه »و انه ماشا کان و مال يث ایک ءو الخال قكلشي.»وهذا 
حسن وصواب. لكنهم قصروافي الا مروالني والوعدوالوعيد وأفرطوا ستی غلا 


مهم الى الا اد فصا رو امن جنس الشر کین الذي ن قالوا (اوشاه الهم أش ركنا ولك اونا 


١ 7‏ تسود 4 بعض| الصوفية بس الاعانو || مکفر a‏ ۳ والشر ک وهای 


"ولا حرمنا من شي )نر تك القدرية وإن فانرا بشبیون البوس من حيث‌آنهم. 
أُنیتوا فاعلا ما اعتقدوہ : مرا غير الله سبحانه » فہؤلاء شاہہوا الشر كين الذي 
لوا ( لو شاء اللہ ماأ أشركنا 7 ر 
اوس ذانالجوس یرون )40 ا ية بإنفاق ألملدين» وذهب بمض الما حل 
و اہم وطامپم ء وأ ما اڈ كوت فانلقت الا مة على حرج نکاح ننا” م“ 
رمعب فان ا ر عنه وغیرما انهم لايقرون بالجزية » وجھور 
العاماء على ان مشر المرب لاير ون ات وان أ موی 
لم یقبل الحزیة 4 من شر کین بل قال « أمرت أن آقاتل اانناس حتی بشهدوا 
أن لاإلہ إلا E‏ اللہ فاذا پا عصموا مني دمائہم و ارام إلا 
.مها وحسابهم عل الله عز وجل » 
والمقصود هنا إن من یت القدر واحتج به على ابطال لاس وا واانهي فهو 
شر مم ن أثيت الامر والنحي .ولم ثبت القدرء وهذا متفق عليه بين السامیز وغير م 
تم بل من جع لاق » فن من احتج بالقدر وشهود الربوبيةامامة 
يع امخلوقات وم | شرق الآ مور فان والمؤمن والكافر » وأهل الطاعة 
e 07‏ | یمن الاين کال ولا بشئء من ال كتب » وکان عتلاف . 
آدم وابلیس سواءء » ونوح وقومه سواء؛ وموسی وفرعون سواء» ولا بقون 
الا ولون والكافرون دواء . وهذا الضلال قد كثر في كثير من أهل النصوف 
والزهد والعبادة 7 اذا قرنوا به توحيددأهلالكلام التي ين لقدر والمشيئة 
من غير اثبات الحبة والبفض والرضی والسخط »الذن‌یقولون التوحيد فود 
الربوبية» والا ة عنندهم هي ااقدرة على الاختراع ولا يعر فون و حید الا طية. 
ولا يعامون ان لاله هو 1 لوه معبودء وان محر رد الاقرار با ن الله ربكلثيء 


(۱)بترون فتح القاف م.نى للمفعول ای قزر #المسامو ن على ديهم بأداہالجزیة . 


لا يات في اثبات ایمان ا مشر كين بتوحيد الربوبیة دون‌الاوهية Yl‏ 
الایکون توحیدا حتى قشمد أن لاإله إلا الله کا قال تمالی ( وما يؤمن أ کنبرم 
له إلاوم مشر کوٹ ) . قال عكرمة : تسأم من خلق السموات‌والارض9 
خیتولون له وم ر يدون غيره ء وهؤلاء یدعون التوحيد والفناء في التوحید 
ويقولون ان هذا نهاية المعرفة ء وان العارف اذا صار في هذا المقام لایستحسن 
حسنة ولا یستقیح سيئة لشهوده ارو بية العامة والقيومية الشاملة . وهذا الوضع 
وفع فيه من الشیو خ الكبار من شاء الله ولا حول ولا قوةإلا بإلله 

ودؤلامغاية توحيدم هو توحيد المشركين الذين کانوا يمبدون الاصنام 

الین قالاللهعنهم (قل!نالارض ومن فیپا ا نكنم تملمون» سیقولونللہ قل فلا" 
تقد کون ۳ قل من رب الہ موا تالسبع ورب العرشالمظم #سيقولون لله » قل أفلا 

قتقون٭ قل من بيده ملكو تک لشي وهو جير ولايجارعليهان كنم تممون* سیقولون 
الله » قل فأنى تسحرون ) وقال تءالى (ولئن سأ لتومه ن خلق السموات و الارض 
تخر الشمس والقمر ليقوان الله قل نی توفکون) وقال ( وائن سألتهم من 
خلق السموات والارضليقولن الله قل ا دلله بل أكثرمم لايمامون ) وقال تعالى 
لا قل من برزقغ من السماء والارض أم من يلاك السمع والابصار ومن يخرج 
المي من المت ویخرج الیت من المي ومن يدبر الا فر؟ فسیقولون الله . ف لأفلا 
كتقون * افذلکم اله ریک المق» فاذا بد الق إلا انضلال فقي تصرفون ۾ 
كذلك حقتکلة ربكعل الذین فسقوا انهم لايؤمنون * قل هل من شرکانکم 
حن يبدأ الخاق 5 يعيده ؟ قل الله بيدأ الخاق 3 إعيدهء فألى تؤفكون * قل هل 
حن شر كاك من بهدي إلى الحق:قل الله بهدي احق أفن هدي إلى الم آحق 
آن يتبع امن لایہدي الا أن يبدى#فالم كيف صکمون ) وقال تعالى ( من 
خا قالسموات والارض وأنزل لک من السماء ماء ذا نبتنابه حدائقی ذات بج ةما كان 
۷ - رسائل ابن‌تیمیة ۱ 


۳١‏ السزاۃ والشيعة خیر من جبرية الصوفية وغيرهم 
فک أن تنبتوا شججرها أله مع الله ابل مم قوم يعداون* أ و ار؟ 
وجمل خلافا مارآ وجمل ها روامي وجعل بین البحرين حاجرا ؟ أإله مع الله : 
یل كترم لايعلمون ٭ أمن مجیب المضط ر إذا دعام ويكشف السوء ويجملكم 
خلنا ء الارض؟أ(ہ مع اللہ:قلیلا ماتذ كرون* امن د في ظامات البر والبحر 
ومن پرسل الرباح ۳ بین يدي رحته ۶ أإله مع اله ؟ تما ی الله عارش رکون٭ 5 
أمن يبدأ اماق لم هيده ومن پرزقکر من الدماء ء والارض !لہ مم اللہ تل ها اوا 
يرهانكم ان كنم صادقين ) فان هؤلاء الش کین كانوا مقرين انا خالق 
السموات والارض وخالقبم وبیده م مکوت کل شيء ء٤‏ وکانوا مقرینب لقدرءان 
المرب الوا ثبتو ن القدر في الجاهلية وهو مروف عنهم في النظم والنثرء 5 
هذا ذل يكونوا يبدو ن الله وحده لاشريكه » بلعيدوا غيرهفكانوا مش رکین 
شرا من اليم رد والنصاری»فن ن کان غاية. سد ونحقيقه هو هذا التوحيد کان 
عایة و حیده توجید الش رکین . 
وهذا اتقام متام واي مقام » زلتفيه اقدام » وضات فيه افهام » وبدل‌فیه 

دن المسهين » والتمس:فيه اهل التوحید بعبادالاضنامعلی كثير مر ن يد عون نهاية 
الدوحید وااتحقیٹی والعرفة واللکلام . ومعلوم عند کا يؤمن باه ورسؤله ان 
للمتزلة والشيمة القدریة ااثبتین للام والنھي والوعد والوعيد خير من يسوني بين 
الومن واالکافر ۰ واابر والفاجر » وان الصادق ؛والتنی‌الکاذب »واو لیا الله 
واعدائه الذين ہما 56 ٤‏ پم اق !لام 7 ن المزلة. 6 كا لالخلا فی كتابء 
(السنة والرد عالقدریة)ؤقوڈم ان الله راہ باد علی 7 : وذ کر اروزي 
ال قلت لایعیداش: رجل يقول ان الله اجبرالمبادہ نة ال:عکذا لانقول و نکر 
ذلكءوقال( يض لان ءن ن‌بشاء ومهدي منيشاء ) وذ ک ر عدلاروذي ' أن رجلا وله 
ان الله م ٤برا‏ اد لی اامامےء ف رذعل | اخرفقالان لن جر امباد ‏ أراد بذاك 


الفرق بين معی جبل وجبر ۱۳۱ 


اثيات القدر » فسألو اعن ذلاک احمد بن حنبل فانکرعلیههاچیم حت قل او امو 
أن يقال ( یضل الله من بشاء وبهدي من يشاء ) 

= وذ كرعن ن عبد الرحمن , بن مهدي قل çi‏ ار سفیان اوري « جار 6 
وقال ان اللہ جبل العباد . قل ااروذي اراد قولالاي یا و راہ شُعجعبدالقيس 
مي قو له » ان فيك تين حبہما الّه: اللو الاناءة 3 قال ۳ 0 
ام خلقین حبات عایہما ۶ فقال 2 بل خلاین حلت علیم‌ما ٤‏ فقال: ادن الذي 
جباني على خلقين>يهما . 

> ود 12 ر عن اي اسحاق اھ زاروەل ةل الاوزاعي : اتا يرجلان فسالا ی 
عن القدر فأحبيت أن ۳ تيك بہما تسم مکل ماو په ا :قات ر جك الما سپ ت‌اول 
بالجواب»قال :فأتاني الاو ز ۱ عي ومع الر حلانفة ل کا قالا: :قدم علینا ناس 
أحل القدر فنا زعو ۳ في افده ر ونازء نام فيه حم تی بلغ بنا دم الى انقلا 7 
جعرتنا على مامها ناعنهء وح بيا و بن ماأمر ناباءورزقناماحرمعایناء فقلت :یاو لاء 
ان النین آو ا به قد ابتدعوا بدعة وأحدثوا حدثا » والي اراک قد 
خرجم من البدعة الى مثل ماخرجوا اليه . فقال: أصبت وأحسنت یا إسحاق 

دوذ کر عن شا بن الود قال ؛ سألت الزبيدي والاوز اعي عن الجر 

فتال الزوديأمر الله أعظم وقدر ته أعظم من آن مر او مدل؛ واک ن يقغي 
ويقدر ویخاق وبل اعبدہ عل نا اش » لل ول الاو زاعي : ما أعرف لاجر 


١)‏ اا لاجر <تى كأ ن اخلاف يما لفظي . واحق ان 
الخبل ی الق والفطرة ء وقد <اق الله جیع البشر مستعدين لاحق واباطل 
ول ا بر 0 وخاق!م ارادة عک: نهم من ال چم ح بين ما + يتعار ض من هذه | لاضداد 
الق تمرض د مما عند كل ٠ن‏ اارححات » وجمل الدین «رشدا لافطا رة فها ملي . 
فيه با ay‏ واتماع اوی . وها يتناضلون به ٭ن الاحلاق الفطرية بساة الله فی 
الوراثة او غيرها يكونمن اسہا ب الترجيح وللك: ۾ لا ,دخل فيمءنى ابن وساب 
الاختار . فند بر 


۱۳۲ إسقاط الامروالنعي ےجةالقد ركف ربائفاق اللل 
اُصلا من الد رآ والسة باب أن أقول ذلك ولکن القضاء والقذر وق 

والجبل فهذا يدرف فيالقر اعرالدث 

وقال مطرف بن الشخير : ل نوكل الى القدر واليه نضير . وال ضمرة بن 
ربیعة 4 تؤم آن نتوکل غل القدر واايه نصر ا 

و بت في الصحيحين عن ابي يي تال « ۲ مت من آحد ٠‏ إلا وقدعل 
متعده من ا لے وشده من النار »قال وايارسول اله » ألا اسل نع 
الكتاب و فقال« لاء اععلوا فکل موسر ما خلق له » وهذا ہاب 7 

ھ۶ ان الخلال وغاره أدخاوا الا تاس ن ہار في ۳ ہی القدرية € 
وان کانوا لاحتجون بالقدر على العامي »فكي فين حتج به + عل العامي 7و معلوم 
“أنه بدخل في ۳ من ذم الله م ن القسدرية من حتج به على اسقاط الامر والنعي, 
ie‏ لم #ایدخل فيه یه النکر لہ فان‌ضلال هذا أعظر . ولهذا قرنتالقدريةبالمرجئةفي 
eT‏ ن الساف » وروي في ذلك حدیث مر فوع لان كلامنهاتين 
المدعتين تسد الامر والنهي والوعد والؤعيد. فالارجاء یضعف الايان الوعيد 
وون ن أمر الفرائض وا حارمءوالقدري ان احتج به كان عونا لمرجيءء وان 
كذب به كان هو والمرجيء قد تقابلا »هذا يبالغ فيالتشديد حت ى لا ییمل العبد 
جستمین بالله علی:فەل ما امر به ويرك مانهىعنه » وهذا بالغ في الناحية الاخری 

وق الم ان الله تعالى ارسل الرسل وانزل الکتب لتصدق الرسل فیا 
اخبرت»وتطاع فیا امرٹءکا قل تمالی ( وما ارسلنا من رسول الا لبطاعباذناله) 
وقال تعالى ( 5 يطع الرسول فقد اطاع ال ) والاغان بالقدر من تام ذلك '۔ 
من اثبت القدر وجمل ذلك معارضا للام فقد اذهب الاصل . 


0 راجم حاشية ص ۱۴۱ 


الناسفيالشرع والقدر ٤‏ أصناف والاولوالثائيمنها ‏ ۱۳۳ 

راہ تر اھ الام واامبي الذي بعث اللہ بدرسلهف وكافرباتفاق السلمين 
والمرودوالتصارىء بل هؤلاءقو لم متناف ض لا ینکن أحدآمنهم ان يديش؛ به ولا تقومبہ 
مصاحة احد من الخلق ولا يتعاشر عليه اثنانء فان القدر ان كانححة فهو حجة 
لكل احد » والا فليس<جة لاحد . اذا قدران الرجل ظلمه ظا م او شتمه شام 
او أخذ ماله او افسد اهله او غير ذاك فتی لامه او ذمه او طلبعتقوبته ابطل 
الاحتجاج بالقدر .ومن ادعی ان العارف اذا شد الارادةسةط عنهالاص كان 
هذا الكلام من السكفر الذي لا برضاه المرود ولا النصارى» بل ذلاث متنع في 
العقل محال في الشرع فان الجائم بفرق‌بین امز والنراب؛واامطشان بفرق بین 
لاء والسرنابء فيحب ما يشبعه وبرويه دون ما لابنذمہءو ا میم مخلوق لله تعالى» 
فاي وان كان من کان لا بد وان يفرق بین ما ينمه وينعمه ويسره » وین 
مايضره ويشقيه ويؤله. هذه حقيقة الام فان اللہ تعالى آم‌المباد مسا ینفعهم 
ونهام عا یضرم 


تقس الئاس في اشرع والقدر إلى رسة أصناف) ۱ 
والناس في الشرع واقدر على اربعة انواع »فشر اندلق‌من‌حتج! لقدر لنفسه 

ولا يراه <حة أغيره » يستند اليه في الذنوب وااعايبءولايطمئناايهنيالصائب» 
كا قال بعض العلماء :انت عاد ااطاعة قدري وعند العصية جبري اي مذهب 
وافق هواك عذهبت به . وبازاء دؤلاء خير الخلق الذين یصبرون على المصائب 
ویستنفرون دن اامایب کا قال تعالى ( فاصعر ان وعد انهحق واستغفرلذنبك ) 
وقال ( ما اصاب من مصیبة في الارض ولا قي | نفک الا نی كتاب من قبلان. 
تمرآها ان ذلات عل الله يسير * لكلا اوا ع ما فا ولا تفرحوا با انام 
والله لا يمي كل تال فخور ) وقال تعالى ( ما أصاب من مصيبة 2 الا اذن اللہ 


۳ حديث محاجة آدم‌وموسی اس منالاحتجج در : 


:لا 


ومن يؤمن ن ا د قلبه ) قال بءض ١١‏ ساف هو الرجل تصيبه الصببة فیس 
اليا من عند ایا 'فيرذى ویسل .قال تعالى ( والذين اذا فعاوا فاحشة او ظلموا 
انفسهم ذکروا للا استغفروا لذنوہم؛ لو الا یو یصروا على 
ما فعلوا وم یم و ۱ 
وقد ذڪر | الله تءالى عن آدم عليه يه ال لام انه ا فل ا فل قال 
( ریا ظللنا انفستا وات | تفر د ا وترحمنا لنکونن من انداسرین) . 
و ابلس أنة قل( فيا اغويتي لأزينن 1 م في الارض ولاغويهم ف 
فن تاب أشبه أا آدم » ومن اصر واحتج بالقدر اشه اللا . والحدیث ث الذي 
في الصحيحين في احتجاج ادم وموسی علمه! السلام لما قال له موی «انت | ادم 
ابو البشر خاتات اله بيده وننخ فيك من روخه »وعاك اسا ء کل * ٹیء ء لادا 
الخرجتنا ونفسك من المذۃافقال له آدمدانت مومی الذي اصطذاك اله برسالاته . 
(مه»وخط للك ااتوراۃ بيده ف فم وجدتمكتوبا علي قبل‌ان أخاق (وغصى 
۳ ربه فو )قال بكذا و کذا سنہ قال ل فحج آدم‌موسی» وهذا الحديثفي 
الصحیحین من حدیث أل هريرة ة وقد روي باسناد جید عن ع ر دفی اللہ عنه 
فا دم انما اند موی لأمدعن مائءللاجل ما حصل هم من الضيبة 
جسب بأ كاه من اشجرت م یکن لومه لاجل خق الله فی الذنب . فان ن آدم‌قدتاب 
من الذنب 6 و ل تا ( ق فتلقی 7 ادم من ریہ كلات فتاب عليه ) وقال le‏ ¢ ا۱ 
اجتياه ربه فتاب عليه وهدی )وەن هو دون موسی عليه السلام سا أنه 55 
التوبة والغفرة لا . ببق ملام على الذنبعوآدم اع اللہ من أن یسنج با اندر عل 
الذنب »وموسی عليه السلام اعلم الله تعالى من أن يقبل هذه الحجة »فان هفلو 
كانت حجة على اذنب لكانت حجة لابليس عدو آدء» وححة لذرغون عدو 


موسى + وحجة لکل كافر #وبطل اس الله ولہیہ » بل اما كانالقدر جال دم 


0 


سيره طني العفو عن‌حتوقہوالمقوبقلحق‌الشرع ٩۳‏ 


خلی موسی لانہ لام غيره لاجل الصيبة التي حصلت له بفمل ذلك وتات الصيبة 
كانت مکتوبة عليه 
وقد قال تعالى ( ما اصاب من مصيبة الا باذن اللہ ومن يؤمن بالله سهد 
قلبه ) وقال انس: خدمت الني پچ عشر سنین فا قال لی انف قط » ولا قال 
تلشيء فملته لم فملته ۶ ولا لشيء ل افمله- ل لا فعلته ؟ وكان بعض اهل اذا عتبي 
حلىشيء بقول« دعوه فلو قضي شيء لکان» وفيالصحيحين عن عائشةرضي الله 
عنہاقالت « ماضرب رسول اللہ پل بیدہخادما ولا امرأةولا دابةولا شیٹا قط 
ألا إنيجاهد في سبيل الله» ولا نيلمنه قط شيء فا تم لنفسه الا ان تنهك حارم 
لله ءفاذا از بكت محارم الله لم یقم لنضبه بشيء حتی ينتقم لله » وقد قال ا 
لو ان فاطمة بنت محمد سرقت لقطمت يدها » فن اس الله ونبيه يسارع الى 
الطاعة ويقم الحدود على من تمدی حدود الله ولا اه في الله لومة لا واذا 
آذاء مؤذ اوقصر مقصر في‌حقه عقا عنهولم يؤاخذهنظرا الى القدر ٩۳‏ 
فرذا سبیل‌الذن انم الله علوم من النببین وا'صديدين والشهداء والصاطین 
بوحسن أولئك رفیقا . وهذا واجب فيا قدر من الصائب بفیر فعل ادي 
کالصائب ااسهاويةه او بقل لاسبیل فيه الى العقوبة کفمل آدم عليه السلام فانه 
“لا سبیل الى لومەشرعا لاجل التوبة» ولا قدرا لاجل القضاء والقدر . واما اذا 
غلم رجل رجلافلہ ان ستوفي مظلته على وجه المدلء وان عضاعنه کان افضل 
اله قال تمالی ( والحروح قصاص فنص دق به فرؤ كفارة 4 ), 
واما الصف الثالٹ فيم الذبن لا ينظرون الى القدر لا فی الهسایب ولا في 
الصائب التي هي من افسال امبادء بل يضيفون ذلك الى اامبد ءواذا ااا 


)١(‏ انظاهرانه ( ص ) کان ينمل ذلك انار لاخو لانه افضل وافرب لاقوي 
لا لاجل القدر 


۱۳۹ اسف تا ال بنظرون‌الی القدر في آفمالالمباد 
أستغذروا » وهذا ران اذا 20 باعل الميد ل | نظروا ای القذو . 
الذي مفى بها r‏ “ولا يقواون ان قد رفي حقہم دعوہ فاو قفي شي 
لکان ء لاسیا وقد توت تلك الصيبة بسبب دوم فلا ینظرون الما" 
وقد قال تعالى ( أونا اصا fal‏ مصییاقد أصيم مثايهاقلم ألى هذا ۶ قل‌هومن‌عند. 
نفك ) وةل تعالى ( وما اصابک من مضيبة ة فیا کبت آیدیک ) وقال تال 
(وان تصبہم سيثة ما قدمت يديهم فان الانسان كذور) 

ومن هذا قوله تعالى( نیا تکونواید رکک ي الوت ولو كتفي روج مشیدقا 

وأنتصبهم تیور أهذومر: نعنداشهو ان تصمم سيئة يقولواهذهم نغندك» ق لکل 
م عند الله ۳ مزلاء القوم‌لایکادون عقون حدر صا ہلک من حسلة ف نان 
و أصابكمنسيئة فن نفلك ) فان هذه الا ية تنازع فيا كثير من مثبتيااقدر 
ونفاته : «وّلا, یقوارن الافسال كابامن اللہ 2 ولهتعالى ( ق لکل من عند اللہ ۷ 
وهوّلاء یقوارون الستامن ۳ والسيثةمن نفسك لقواه( ماأصا بك عنما تفن 
ال وما أصابك من سيئة فن نك ) 

وقد یم الاو أون بقراءة مكذوبة (فن نشالك؟) لعل سی الاسام 
ورعا قدر مضیم تقديراً أي فن نمسلث؟ ورعا قدر بعضیم القوفي قوله تعا ٰ, 
(ماأصابك ) فيقولون تقدیر ال" ية ( ما طؤلاء القوم لایکادون ن یفقهون حديثا) 
تنولون فیحرفون لذظالقرآنومءناه 3 ویجعاون‌ماہو من قول الله قو الضدق ب 
من قول النافةين الذين آنکر اللہ قولم > ویضم‌رون في القرآن ما لا دلیل على 
بوت بل سياق الکلام ينفيه. فكل من هاتين الطائفتين جاهلة نی و نه 
و محقیقة الذهب الذي بنصره 1 

وأا 2 رآن‌اار راد (منه) هابا سنان والسيئات انعم والصائب ۲ ں‌الر 5 


الطاعات والماصي » وهذا كقو له تعالى ( إن تمسسك حسنة تس ويم وان تصبک 


اطلاق الحسنة والسيئةعمنى اللعمة والصيبةوعمنىالطاعةوالممصية  ٩۳۷‏ 
_- س ل يبيب يي يجيج سلا 


سیئة یفر<وا بها »وان تصيرواوتتقوا لایضر؟ کیدم ڈیٹا) و کقوله ( إن تصبك. 
حسنةنسؤثم وان تصبكمصيبة يقولواقداخذنا ام نامن قبل ویتولواوم فرحون* 
قل لنيديبنا الا ما کتب الله لنا هو مولانا )الا ية .ومنه قوله تعالى ( ولوتام . 
پا هسنات والسيئات لملهم یرجعون ) کا قال تعالى ( وباو بالششر واعلير فنة. 
والینا ترجمون) اي بالنم والصائب ۱ 

وهذا مخلاف قوله ( من جاء بالحسنة فله عشر امثالها ومن جاء بالسيئة فلا" 
ری الا مثلها ا َال ذلك فان الراد مها الطاعة والعصية » وف کل موضع. 
مايبين الراد باللفظ » فايس فيالقرآن الەزیز بحمد الله تعالى إشكال بل ہومبین 
وذلك انه اذا قال ( ماأصابك ) ومامسك ونحوذلك كان من فمل غيرك بك کا 
قل ( ما اصابك من حسنة فن‌الله وما اصابك من سيئة فن نفسك ) وکا قال. 
تعالى ( انتصباك حسنة تسم ) وقالتمالى ( وان تهمهم‌سينة بماقد مت أيديهم) 

واذا قال ( من جاء بالحسنة ) كانت من فعلہ لانه دو الجا لي بها فہذا يكون 
فیا فعله ااعبد لا فيا فعل به . وسیاق الا يتين بدين ذلك فانه ذكر هذا في سياق. 
الحض على الجباد وذم التخلنین عنه فقالتمالى ( يام | الین آمنوا خذوا حذرک 
قانفروا بات او انفروا جیما ٭ وانءنك من لییعائن فان مایت مصيبة قال قد . 
انعم اللمعلياذ ل أ کوھت اصابكم فضلء ن‌اللیقولن کان )تكن . 
يانكم وينه مودة ؛ یالیتنی كنت مہم فأفوز 7 عظیا ) 

فأ سبحامہ بالجهاد وذمالثبطين وذ كر مايصيب الؤمنين تارة من الصيئة - 
فيه وتارة من فضل الله فيهء کیا اصا بهم بوم احد فقال ( اونا اصابتم 
اصبتم مثليها قتم آی‌هذا ؟ قل‌هو من‌عند اننسكم ) وأصابهم يوم بدر فضل دن. 
الله بنضره طم وتییده 6 قال تعالى ( ولقد نصرک اله پیدر وأنم اذلة ) ثم انه 
ضبحانهقال ( فلیقاتل في سبيل الله الذين بشرون اليا الدنيا بالآآخرة) الاب 


مصيبة قدد. 


۸ ابس فیا بث اب سلما كون سیباللشر وانماہو يذنوبالعياو ' 


(١‏ ومالک لاتقا تون ف ل الله والمستضءئين من الرجال والنساء والولدان س 
ای قوله س ايها تكو نو بدرککم الوت وو كام في روج تبون سی 
حسنة يقولوا هذه من عد ند الله » 7 تصہم عیثة يقولوا هذه من عندك ) فبذا 
من کلام الکفار وا من ان اذا أصابهم نصر وغيره منالنعم قاو اھذا من عند 
الله» وان اصابہم ذ ذلأو خوف وغیر ذلك من المصائب قالوا هذا من عاد تشد 
.يسبب الدین الذي 3 قان .اا ار کانوابشینون ما اصابهم من | الصانب 
إلى فمل أهل امان ۱ 
ھ۶4 ذلك فيقصة موسي وفرعون ن قال تعالى الى ( واقدإخذناآل 
<فرعون بااسنین ونقصر من الفر ات لملم يذ كرون ٭ فاذا جاءتهم اسنة قالوا لا 
هذه وان تصہم عم تار وه ا ا قوله تغالى عور س 
:( قالوا ربا یم نا الیگ ! رسلون#زما علينا الا البلاغ المبين#قالوا انا تطیرنا ع" 
0 رھ وو م منا عذاب ألم ) فأخبر الله تعا ی ان الک کر 
طيرون باللؤمنين فا 0 15 بلاء جملوه يسيب اهل الا مان وما أصابهم من 
الخير جعلوه من له د وجل فقال تمالى ( فا مولاء القوم لایکادون یفقهون 
حدیثا ) واللہ تعالى نز احسن الحديث » فلز فہموا القرآن لعادوا إن الله امم 
بالعروف ونا معن الین امر بالخير ونهىعنالشر» فلیس‌فیابمث اللديهرسله 
مایکون سیالاشرء بل‌الشرحصل نوت ا افزال تعلی( ما اما رك م نة 
فمن الله ) اي ما امالك مر ن نهر ورزق وعافية فمن الله نسة انم بها عليك 
.وان كانت سيب ا مالك الصالحة فبوالذي هداك وأعانك ويسرك للد ری 6 
ن عليك الا مان | 2 زينه نی قلبك وكرواليك الکٹر ی والمصیان 
آخر الحديك الصحيح الالحي حدیث اليذر عن الني وك فيا يروي 
1 وتعالى «ياعبادي اماه ي أعما لكراحصهها ليثم اوفك اغا ود 


القدریؤمنبەولابحتج بەوصفاتا ھا لمبن ذلك ۹ ١‏ 


خر فایحمد الله ومن وجدغير ذلك فلا يلومن الانفسه » وفيالصحيح « سید 
الاستغفار : اللہمانترىی لا > الاانت خاقتنی و أناعبدك وأ ناغی عہدك ووعدك 
ما استطءت»اعوذ بك منش رماصنعتءابوء لك بنممتك علي» و آبو ء بذانبيءفاعتو 
لي نهلایففرالذنوب الا انت . من‌قاها اذا آصبحموقنا ما قات من‌بومه دخل 
إ منة » ومنقالها اذا امسی‌موقنا بها فات‌من ليلته دخل الجنة » 

ثم ل تعالى ( وما أصابك من سيئة)منذل وخوف وهزعة کا آصامهم‌بوم 

أحد (فن ناس ) أي بذنوبك وخطاياك » وان کانذاتکتوبا مقدرا عليك» 
فان القدر لین حجة لاحد علىالله ولا على خاقه »ولو جاز لا حد أن بحتج بالقدر 
على مايفمله من ااسیثات لم يعاقب ظالم ول یقتل مشرك ول یقم <د و يكف آحد 
عن ظ احد » وهذا من القسادفي آلدین والدنیا العلوم ضرورة فساده بصررح 
العقول» الطابق لا جاء به الرسول 

فالقدر يمن به ولا يتح به » فن لم يؤمن بالتدرضارع الجوس »ومن 
احتج به ضارع الشركين ء ون أقر الا والقدر وطعن ني عدل اللہ وحكمته 
كان شبيراً بإبليس» ونا و عنه انه طعن في حكمته وعارضه رأيه وهواه ءوانه 
خال ( فیا أغويتني لأزيئن لم في الارض ) 

٠‏ وقد ذکرطاثفة من أهل الکتاب وبءضالصنفين في الفالا تکالشھرستانی 
آنه ناظر اللاشکۃ في ذلاک معارضاً لله تعالىفيخاقهو مره » لكنهذه الناظر ین 
آبلیس واللائكة التي ذ کرها اشهرستاني في أول القالات ونقلہا عن بعض أهل 
"اسکتاب لیس ها اسناد يعتمد عليه » ولو وجدناها في کتبآهل‌الکتاب( يجز أن 
صدقزا جرد ذلك» نالني مكلا ثبت‌عنه فيالصحيح انه قال« اذا حدثكم أعل 
الکتاب فلا تصد قوم ولا تكذ بوهم فاما أنبحد نوك يق فتكذبونهواما أنيحد و 1 
جاطل فتصدقو به» ويشبهو ال أعٍ_آن‌نکو ن تلك لناظر من و ضع مض المكذبين 


۱۶۰ الآ چا تج بالقدرعل ا بر وعل من أنكره 


۳۳ إما من آهل الكتاب وإما من امین . وااشهرستايي نقلہا من که 
القالات › وااصننون في المقالات ينقلون كيرا من المقالات من كتب ال 
کا تقل الاشمري وغيره مانقله في المقالات م ن كتب ا منزلقہ فانہم من اکئرا 
الطوائف وأوها تصنیفا في هذا الباپ » وطذا توجد القالات مدقولة ببارامم. 
قوضهوا هذه المناظرة على اسان ابليس»كارأينا كثيراً منهم يضم كنا أو قصيدة: 
على لسان بعض اایہود أو غیره» ومقصودم بذاك ارد على المثبتينللقدر» يقولون!. 
ان حجاللہعخاقلاتم إلا اتیب قد نکاوضوافی مثااب ابن الاب 
انه کان نصر اتا لانہ ثبت‌الصفات وعندم من أثبت الصفات فق دأشبه النصارى»ه 
وتتلقى شال هن کات( القبولمن النتسبین ای‌السنة من يعرف حقيقة ة أمر 35 
والتصودهن انا ۱ يةالكرعاحجةعل هؤلاء وهژلاء: حجاعل من حتج إلندر 5 
فان الله تعالى أخعر انه عذمم بذوہم » فاو كانت حجنہم مقبولة | مذہم * 
وحجة على من کنب دراه یجان ا أخمر أن اسنة من الله وأن السيئةمن 
تقس العبد » والقدريةمتفةون علىان اعبد ہو الحدثللهمصية کا هو امحدث للطاعة ٠>‏ 
والله عندم ما عدت هذا ولاعقاه بل اس مذا ولمعا و عنم 
نه نسمة أنعمبا طلغ اده المؤمنين في ادن الا وقد انم م عثلها على الكفار > 
قمندمم ان علي : بن أنى طا اب رضي الله عه وا 558 ۳3 ماف انت 
إذ کل منہما أرسل اليه ارسول وأجير عل الضل و از هت علته » لک هذا فل 
الامان يسه من ع خر آن ن مخصہ بنعمة آمن بہاءوھذا فمل الکفر بناسه من غيرأ 
أن أن ينل الله عليه ذاك ااؤمن ولاخصه بنعمة آمن لاجاباء وعدم ان الله . 
حبب الاعان الى الكقار 1 5 اب وأمثاله كاحبيه لى المؤمنين کل وف 


نهو أمالہءوزبنعنی قاو الط افتینءو کرهالکفر والفسوقواامصيان الىالطا” ھتان 


حجة انات الحسئة والسيئة على القدرية 0 


حواء » لکن هؤلا, كرهوا ما كرهه الله الهم بغير نعمة خصوم .مها وهؤلاء ل 
یکرهواما کرهه اللهالييم ء' 
ون تفر أو من نقل عنهم ان الطاعةمن لهو امصیتمن ادن جاهل 
.عذهبومءفانهذا لم يقله أحد من علماء القدریةولایمکن أن يقوله فان أصلة قوغم 
"ان فمل المبد للطاعة کذعلہ للمعصیةہکلتاہافعلہ بقدرة حصل لمن غير تھا 
خلقہا فيه مخاصس بأحدها »ولا قوة جعابا فيه مختص رأحدھا » فاا احتحوا هذه 
لا ية على مذههم کانوا جاهلين عذهبهم وکانت الا: بة حجة عليهملالم» لاه 
الى قال ( 27 من عند الله ) وعندهم لیس المسنات الفعولة ولا السيئات ٠‏ 
المفعولة من عند الله بل کلاهما من العبد » وقوله تعالى ( ما أصابك من حستة 
من الله وما أصا بك من سيئة من نفسك ) مخالف لفوطم » فان عندهم المسنة 
لقمولة وااسيثة الفعولة من العبد لا من الله سبحانہ 
' وكذلك من احتج من مثبتة القدر الہ على اثباته اذا احتج بقوله تعا یل 
ا( قل كل من عند الله ) كان خا فان الله ذكر هذه الا ب2 رد على من يقول: 
'الحسنةمن الله والسيثة من المبد عو ميقل أحد من الناس أن الحسنة المنمولة من الله 
والسيئة المفعولة من العبد 
وأيضآفان نفس فمل المبد وإن قال أهل الاثبات ان الله خاته وهو عخلوق 
آله د ل له فانہم لاینکرون ان المبد هو المتحرك بالاقمال » وبه قامت » ومنه 
خشأت ء وان کان الله خلقبا . ۱ 
وأيضًاً فانقوله بعد هذا (ماأصابمن حسنة ف الله وما أصابك من سيئة 
هن نفسك) عد تفع أن یفسر بالطاعة والمعصية» فان أهل الاڈ ثيات لايقواو نان الله 
خالق إحداها دونالا” خری» بل بقولون بأن‌الله خالقطٍ يع الافعال وکل او ادشه 


و 


۱ 
۶۲ زب ا بر وكسب الاشمرية وما استشكل به 
ومما ينبني ان ان على 55 الامة مع قوطم :الله خال کل شی ٿيء و 
وملیکه » واا ء کان ومالم شأ لم يكنءوانه علىكلشيء قديرءوانه هوالذي. 
خلق العبد ہاوعاء!ذا سەالشر جزوعاءو اذا مسەا رمنوعا .وحوذلاك_أنالعيد | 
قاعل خقیقة وله مشيئة وقدرۃ تا ل تعالى ( لمن شاء من أن فان غونه 
الا أن يشاء الله رب مالين ) وقال تمالی( ان هذه 7 عشاء ال ا پیر 
ضبیلا ٭ وماتشاءون الاأنیثاءاث) وقال تعالى (ان‌هذه‌ت ذکرة فن شاء ذ کر 7 
وما یذ كرون الا أن بشاء الله هو أهل التتوى واعل النفرۃ) 
وهذا الوضع اضمارب فيه الطانضون في القذر » فقالت المتزلة وره ء 


) *ن 
و : الکفر واضوق‌وامصیان أفمال قبيحة والله منزه عن ن فما ل القبیح إتفاق 
لين فلا يكون فعلا ۱ 0 
وقال من رد علیہ من ان الى اجر (١)بلهي‏ فلو ليست أفمالا امياد بق ' 
ه كدب للعبد 0 : وقالوا : أن آدرۃاام بدلاتأ ثعرطافيحد و ثمقدورها ولا في صفة , 
من صفأنہاءوان الله أجرىالمادة بخلق مقدورها مقارناهاء فيكون الامل غلقا من 
الله وابداعا واحداثا وبا نالع دلو قو عه مقار اقدرت» وقالوا : ان اامبدایس 
عدا لاذما له ولاموجداً "۳ ؛ ومع هذا فقد یقواؤن ۱۰ الا نول الب ال ضأ) بل ۱ 
٠‏ ثبت للمبد قدرةحادثة والإر يانحض الذي لا بات للعبدقدرۃ, ۱ 
وأخذوا یفرقون بان الکدب الذي ثبتودوبين 'طلقءفقائوا :الكبعبارة 
عفر انالقدو رالقدر الحادثة» واططاق‌هوالقد ورب لقدرة القدية » و قالوا :أا ٠‏ 
الکسب‌ھوالفعل ام محل التدرةءايهو اللا قهوالفءل الخارج عن عل التدرة ليه أ 
فقال هم الناس : هذا لاوجب فر قا بين ڪون المبد كدب وبين کو نه 


قعل و أوجد وأحدث وصنع وعيمل وو دلاک» وان فعله و احدانه. وعمله وصنمه 


| م الاشمرية‎ )١( 


ابطال الشرع والعقل لقول قائل ان امبد لا فيل لہ ۱۳ 
هو أيضا مقدور بالقدرة الحادثة وهو قام في حل اقدرةالادلة. وأيضافهذافرق. 
لاحقيقة له فان كرن القدور في عل القدرة أو خارجا عن محلما لابعود الى تأثير 
القدرة فيه:وهو مبتي على أصلين: ان الله لا قدر على فسل يقوم بنفسيهءوانخلقه 
لام هو نفس المالمء وأ كثر ااعقلاء من المسلمین وغيرهم على خلاف ذلك 
واك ني ان قدرة اعبد لایکون مقدورها خارجا عن ماما . وني ذلك نزاع 
طویل ایس ایس هذا موضعه 
وأيضا فاذا فسر التأثير عجرد الاقعران فلا فرق بین أن يكون الفارق في 
امحل او خارجا عن ا حل 
و يضا قال لم النازعون : من الستقر في فطر الناس ان من فعل المدل. 
فهو عادل» 9 ذالم فبوظ م»ومن‌فعل وہ م یکن العيد. 
قاعلا لكذيه وظلمه وعدله بل اّمفاعل ذلك ازم أن کون هوالتصف با لکذب 
وال الوا وهذا كاقلم أنم وساثر الصفاتية : من الستقر في فعار الناس أن من. 
قام به العلم فهو عا » ومن قامت به القدرة فهو درہ ومن فامت به المركة 
-فھومتحرك ومن مها تک فہومتکام 4 ومن قامت ب4 الارادة فيو و مريد » وقاتم. 
اذا كان الکلا لام مخاوقا E‏ لمحل الذي خلقه فيه کا رااصفات» فهذه. 
القاعدة المطردة فيدن قامت به الصش ات نظيرها أيضا 5 ن فەل الاقعال 
وقالوا أيضا : القرآن‌علوء بذ 0 اضافة هذه الافعال الى العماد کقوله تعای 
( جر اء با و5 نم تعملون )وقوله ( اعلوا ماشئم )وقو له ( وقل | علوا فسيرىالله. 
eT‏ وعملوا الصالحات ) وأمثال ذلك 
وثالوا سا ن الشرعو والعقل متفقان على انا ديك مد ۰ ویذم عل فعلهویكون 
تحستقله » فلو يكن إلافملغير اکان ذلاک'اغیر ہوا ود الذمومءايها. وف السئلة 
کلام لیس هذا موضع بسطه لخن تنبه على نكت نافع فيهذاالموذع ا أشكل فنقول. 


۱:۶ اطلای‌افیل على الءنى الصدری وع متعلفہ الحاصل بالصدر . 
0-5 عذافعل طرفل هذا لنظ فيه اجال » فانه ترة براد باشل 
س الفعل وتارة راد به مسمى المصدر . فیقول فمات هذا أفمله فعلا وعلت 
. هذا أجل لا اذا | آرید بالنەل نفس اافەل الذي هو مسمی الصدر ابصلا 
.۔الانسان وصیادہ و ذات فالعمل هنا العمول » قال تعالى ( يعملون له مایشاء 
سمن محاریب وتائیل وجفان كالجواب وقدور راسياث ) فعل هنم لصننوعات 
ماخ وين هذا اباب قوله تعالى ( واه خاقكم وم تعملون ) فانه في 
آصح‌القولین (ما) على الذي » وامراد به مات خا ڈرال 
۱ ( أتعبدون ماتتحتون واه لم وما تسماون ) أي واله لق وخاق الاصنام 
التي تنحتونہا . ومذ زگ حذیفة عن الني مت < ان 3 خالق کل صاع 
-بوصنعته » لکن قد 2 ۲ بة علی ان الله خلق ۱۳ ل العياد من وده آخر 0 
> فیقال: اذا كانخالقا ما يمملونه من المنحوتات لزم أن يكون هو انلالق لت لین 
: الذي أحدثوەفیھا فانها تسا صارت أوثان بذاك التأليف وإلا فعي بدون ذلك 
٠‏ ليستمعمولة لم » واذا كان اقا الف کان غالقا لافالم . 007 
والقصود الط الفمل والعملوالصنع أنواع » وذاشكافظ البناء واللياطة 
والنجارة تقع على : نفس مسمی‌الصدر وغل الشرل وكذاك لفظ التلاوتوالقر 2 
(۱) التنظير هنا لا ڪل له فان هذا عين الاول اه ۱ باول الا بةلائیات 
آنماموصوللاصدرة > والا ية من حاجة ابراهم نے لقومه ( قال اتہدون 
ما تتحتون ) وهي الاصنام ( والة خا وما تعملون ) اي وا الان ال خلق کم 
. وخلق الذي تعملون منراقهي مخلوقةله.واذا يكون هوام ةق بالعبادةوحدء . ولو كانت 
۰(ما) مدریة لكان إلمنی كنف تعبدون ما تنحتون وال خاقکم وخاق علک» 
تلہم بشمل نت الاصنام ویشمل عبادم! اذا كان خلقه لساہم قذي انهلا عل 


bi:‏ م اصير اكلام مان اقضا و مطل معنی الا نکار علیہم؛اذ امار ۱ ىكف دوا 
72 ملا تم‌دو !ان 2 و الذي خلق هذه المبادة الصور: بة | 5 3 


آفنال العياد القاعة مهم مفمولة لاربلا ننس فعلہ القائم به ١٤٤‏ 


والکلام والقول يقع على ننس مسمى الصدر وعلىمايحصل بذلكمن نفس القول 
والكلام ؛ فيراد بالتلاوة والقراءة القروء والمتلو » كا راد مها مسمیالصدر 

والمقصود هنا ان القائل اذا قال هذه التصرفات فعل الله أو فعل العبد '. 
خان أراد ذلك انها فمل الله می الصدر فهذا باطل باتفاق السلبين وبصرح 
المقل » ولكن من قال هي فعل اللہ أراد به انہامفعولخاوقة لل هكسائر الحاوقات 

ثم من هؤلاء من قال انه ليس لله فمل يقوم به فلا فرق عنده بین فسلہ 
ومفعولہ وخلقه ومخلوقه . 

وا امور الذين يفرقون بين هذا وهذا فیقولون هذه مخلوقة لله مغمولة 

ليست هي نفس فعله » وأما المبد فهي فمله القائم به » وهي أيضا مفمولة له 
اذا أريد بالفعل المفعول ؛ ون لم يذرق في حق الرب تعالى بين الفعل والفعول 
قال انها فعل الله تعالى ولیس لمسمی فمل الله عنده معنیان؛وحینثذ فلا تکون 
فعلا اميد ولا مقعولة له بطريق الاولى» وبءض هؤلاء قال هي فم للارب والعبد 
غأئیث مفمولا بين فاعلين ۱ 
00 وأكثر المتزلة يواققون هؤلاء على ان فملالربتمالىلايكون إلا ممنىمتموله 
مع انهم یفرقون في العبد بین الفعل والفمول » فلهذا عظلم النزاع وأشكلت المسئلة 
على الطائفتين وحاروا فيها. 

وأمامن قال خاق الرب تءالىلحاوقاته ليس هو نفس مخلوقاتهقال | نأفمال المباد 
مخلوقة كسائر الخلوقات ومتعولةلار بكدائرالمتمولات و ميقل انها نس فعل الرب 
وخلقه» برقال انه نفس فمل المبدهوعل هذا تزول الشبهة.فانه يقال الكذ ب والظر 
و نحو ذاك امن القبائح يتصف بها من كانت فعلا لمكا یفعلپا العبد وتقوم به 
ول تشصت پا کات مت ۱4و عافد را ند قري داك 

۹ س رسائل ابن تيمية 


..٦‏ حكة لفيا خلقه مارغ الناسو ا 
لاتصف با خلتہ في غيره من اأماعوم والالوان والروا 3 والاشكال والقادو 
واطر كات وغیر ذلك > فاذا كان قد خلق لون الانسان ل يكن هو المتلون به 3 
واذا خلق راحدامنتنة أو طما ميا أو صورة قببحة وو ذلك ما هو 1 
مذموم مستقبح إ يكن ان هر مٹصفا پده ا اوقات القبيحة الممومة الکر 
والافعال القبيحة . ومعی قحا كرما ضارة لتاعلهاء و سيا تمه ۳1 ۳ 
وجاابة لاله وعذابه .ا وهذا أمى یمود على الفاعل الذي قامت به لا على الالق 
الذي خلتها فلا لغيره . ۱ 0 
ثم على قول ا مور الذين رای که فیا خلقه في الما ماهو مستقببيح 
وضار وموذ ذ ول ن : له نما خلقه منهذه الافعال ااقبيحة الضارة اعاب حكمة 
07٦‏ حكمةعظايمة في [خلقہ من الاصراض وااغموم . ومن یقول‌لاتعلل, 
فعا له لاايعلل لأهذا ولا هذا . بوضح ذلاک کان اللہ تعا ی 3 ا خاق فیالانسان ۶ 2 
ور ضا وجو ا وعطلشا ووصبا ونصبا وضو ذلك کان المد هو الریض ا حم 
المطشان التام » فضرر هذه الحاوقات وما فہا من‌الاذی والكر اهة عاد اليه وله 
یمود الى اللہ موی من ذلك » فكذاك ماخاق فيه م كنب وظر وكثر 
ومحوذاك هي أمور ضارة مكروهة مؤذية . وهذا مم یکونہاسیثات وبا اي ۱ 
امنا تسود صاحبها وتضرہ ء وقد تسوء أيضا غير وتغنره كا ان مرضه و 
رحه وحوذاك قد یسوء غيره ويضره . : 
سين ذلك انالشذریة سلموا آن‌اله قد يخاق فيالعيد کفرا وفسو 3 7 
ازا »كاي قوله تعالی ( وثقاب أذ دنهم وأبصارم کا أل يؤمنوا به أول مرة) 
وقوله | تیم مرض فزادہمللہمرضا ) وقوله ( فلا زاغوا أزاغ اللەقاویہم) 
انه من الملو 7 نہذ دا حاو قات تكو نفعلا لامید وکیا لەبجزیءإیہاویستحق, 
الذم عليها وتاب وهي غذلوقة لله تعال » فالقول عند أهل الاثبات فیا مخلقه 


مرل مث ب‌ةیالافمال ەل في الصنات ۷ 


من أعمال امباد ابتداء كالقول فیا يخلقه جزاء من هذا الوجه وان افترقا من 
وجه آخر موم لاعکمم أنيفرقوا ينها بفرق یمود إلى كونهذا فعلا له دون 
هذاء وهذا فعلا للەبد دون هذاء لکن یقولون هذا يحسن من الله تعا می لکونه 
جزاء للعبد »وذلك لايحسن منه لکونه ابتداً العبد عايضرة ونم‌یقولون لا حسن 

منه أن يضر ا لحیوان إلا بجرم سابق» او عوض لاحق 
وأما اهل الائبات لقدر فنلم يمال منهم لایفرق بين خلوق و خاوق, وأما 
القائلون بالحكمة وم امهو ر فیقولون لله تعالى فیا يخلقه من اليوان حکم عظیمة 
كاله حك في غبرعذا ؛ وحن لانحصر حکته فيالثواب والءوض فان هذا قياس 
. شتعا ی على الواحدمن الناس ونثیل لحکمة أله وعد محکمة الواحد من !اناس وعدله > 
والمكزلة مشبهة في الافعال ممطلة في اصفات ء ومن أصو للم الفاسدة الهم 
یصفون الله جا خلقہ في الما م ءإذ ليس عنسدم صفة له قائمة به ولا فمل قم به 
يسمونه به» ویصفونه ما خلقدني اما :مال قوطم هو متکلم بکلامبخلقه في غيره 
ومريد بارادة حدما لا فی‌محل» وقو م ان رضاه وغضبه وحبه وبنضه هو ننس 
ا حاوق الذي يخلقه مناثواب وااعقابء و قوطم انه لو کان خالا لالم اعد وکذبه 
لكان هو انم الکاذبء وأمشل ذلك من الاقوالاتي اذا تدبرها الساقل عل 
فسادها بالضر ورة . وطذا اعد نکیر ااسلف والامة علیہمء لاسما ما أظهروا 
القول بأن القرآن مخلوق » وعل الساف ان هذا في الحقیقة هو انکار لکلام اللہ 
تمالی» وانه لو کان كلامه هو مایخلقہ لازم أن پکون كل کلام مخلوق كلاما له» 
فيكون انطاقہ انجلود يوم القيامة وانطاقه انجبال والحعى بالتسبيح وشهادة 
الايدي والا رج وو ذل ككلاما 4 واذا کان غالقا لکل شيء کا نك لكلام 
موجودکلامهوهذاقول او لیتو اطهمية کصاحب!2صوص وأمثاله وطذا بقولون: 

وک لكلام في الوجود كلامه سواء علزنا نرہ ونظامه 


۸ أصنات الالقائمة بنفسهکافعالههي‌غیرهتملتها و آثرهافي‌خاقه 
وقدت بعر رع المقول ان :اللہ تعالی اذا خاق صفقنيحل كانت صفة اذك 
امحل »ناذا خلق حرکهة في محل کان ذلات ا حل ہو التحرك بها » واذا خلی لونا 
أو رجا في جم ۱ كان هو المتلون المفروح بذلك » واذا خاق عاسا أو قذرة أو 
حياة في محل كان ذلات ا مل ہو الما القادر المي فكذلك اذا خلق ارادة وحباً 
راكنا وم ان هو الرید لني لیشہ فاذا خاتق ملا اہر 
الفاعل :فاذا خاقله كذ وظما وکفرا کان المبدهو الكاذبالظالم ابكافر ءوإن 

خاق له صلاة .2 وحجا كان العيد هوالصلي الصائم ا ماج 0 
والله تعا یلا ہوصف بشيء من مخاوقاته» بل صفاته قا عة بذاته »وهذا مطرد: 
على أصول الساف وجهور السامين من أھل السنةوغيرم»ويقولون ان خلق الله 
لاسموات.والارض ليس هو نه سالسمؤات والارض بل الخلقغير ا لاوق لاسا 
مذهب السلف والائمة وأهل السنة الذين وافقوم على اثبات صفات الهو أفماله.. 
خان العتزلة و 7 وافقہم من ا میة القدرية نقضوا هذا الاصل على من م بقل 
ان الخلقغير الوق كالاشعري ومن وافقه» فقالوا :اذا قلمان الصفة اذا . قامت 
محل عاد كما على ذلك ا حل دون غیره» کا ذ كرتم في الركة وال والقدرة. " 
وسائر الاعراض - انتقض ذلكعليكم بالعدل والاخسان وغبرها من آفنال الله 
تمالی » فانه بسلی‌عادلا بمدل خلقه في غيره محسنا باحسان‌خلقهني غيره » فکذا 
یسبی متكا بکلام خاته في غير . ۱ 
والجهور من أهل السنة وغيرم يجيبون بالنزام هذا الأأصل ویقولون انما 
کان عادلا ادل ال يٴقام بنقسه ومحسنا بالاحسان الذي قام بنفسه : وأمالوق 
الذي صمل مد فهو آثر ذلك » کا أنه رحمن رحب بالرجمة التي هي‌صفته » وآما 
مايخاقه من إلر ج فب أثر تلاك الرحمة » واسم الصنة يقع تارة على الصفة التي هي 
الصدر ويقع تارة على متعلقها الذي هو مشمى المثمولء كلفظ الخلق يقع تارة على 


إلزام أهل الضلاللاهلالهدى بض اباط لكالمسزلةوالاشعرية ١٢١‏ 
الفمل وعلى ا حلوق أخرى » والرة تقم على هذا وهذاء وكذاك الا مر یقع على 
أمره الذيهو مصدر أمر يأ مر أمراء وبقم على اللول‌تارة کقوله تعالى (وكان 
آمر الله قدراً مقدورا ) وكذلك لفظ ال بقع علىالمعلوم والقدرة تقم على المقدور 
ونظائر هذا متعددة .' ۱ 

وقد استدل أحمد وغيره من أأمة السنة في جلة ما استدلوا على ان کلام الله " 
غير مخلوق بقوله عليه السلام « أعوذ بکلات الله اتامات » و حو ذلك ءوقالو| 
الاستعاذة لامحصل با حلوق » ونظير هذا قول التي ولق » اپ انيآعوذ برضاك 
من‌سخطك وععافاتك من عقوبتك وبك مك »: : 

ومن تدر هذا الباب وجد أهل, البدع والضلال لایستطیاون على فریق 
المنتسبين الى ااسنة وادی إلا با دخاوا فيه من نوع بدعة أخرى وضلال آخر 
لا-ما اذا وافقوم على ذلك فیحتجونعامم با وافقوم عليه من ذلا ويطلبون 
لوازمه حتى بخرجومم من الدين إن استطاعوا خروج الشعرة من ااعجينكافمات: 
القرامطة الباطنية وا'فلاسفة وأمثالهم بفريق فريقءن طوائف المسلمين» والمعتزلة 
استطالوا على الاشعرية وڪره من المثبتين لاصفات والقدر با وافقوهم عليه من 
تفي الافعال القابمة بالله تسا ی فنقضوا بذلاك ك أصلهم الذي استدلوا به علہم من 
أ نكلام الله غير مخلوق ء وان الکلام وغيره من الا مور اذا خلق محل عاد 
حکمه على ذلك ا حل . واستطالوا علدهم ب بذاك في مسئلة القدر»ء واذ روهم الىأن 
جعلوا نفس مایفعلہ العيذ من القبيح فملا لله رب العالمين دون آامید » 3 أثبتوا 
كسا لا حقيقة له فانه لاقل من حيث تملق القدرة بالقدور فرق يبن الکسب 
والفعل وطذا صار الناسيسخرون عن قال هذا و یقولون:ثلالة أشياء لا حقيقة 
ھا : طفرة النظا م » وأسوال أبي هاشم » وکسب الاشمري» اة عاروهم الى آن 


فسروا تأثير القدرة في القدور جرد الاقتران المادي » والاةتران العادي 


۱2۰ التۃ از ظ المجملة کاندرد وال یروا والازادة 


شم بين كل ما زوم أولازيه 3 ويقم بین انقدور والقدرۃءفالیس جمل زا ره مؤئرا 


في هذا الباب بو من الس . ديقع بين الم یت 5 


قدرة المباد عنده لایتچاوز عحلها . وطدا فر الا ضي أبو بكر الى قول وأبو 


إسحاق الاسترائيني الى قول 7س 01 رو في هذا القول _ 


من الاناقض . 7 والكلام عل هذا مس وط نی موضعہ والمقصود ھنا اله 


ومن اکت في هذا الباب ان لفظ ال كير ولف ظاجير ولف رق 8 


ذلاك ألناظ مملةءفاذا قال انقائل هل قدرة المبد مؤثرةفي مقدورها أم لا فيل 
له أولا لفظ القدرة یشاول نوعين ‏ ( أخدهما ) القدرة الشرعية الصححة ال 
التي هي مناط الامر والنھي( وان 5 ) القدرة القدرية الوجباللنملالتي هي مقارنة 


لبقدور لايتأخر غنہا . الاولى هي الکو رة في قوله تعالى ( وله علي الناس جج 


ایت من استطاع. ۱۱ لم4 سدم لا ) فان هذه الاستطاعة أو کانت هي المقارنة لانمل 


يجب حج البیت إلاعى من حج ؛ فلا يكون من لم حجج عاصیا برك الحج > 
سواء کان له زاد ور احلة وهو قادر على المج اول یکن .وكذلك قول الني وكا 
لممران بن حصين « صل انما فان لم تستطم فقاعد؟ فان ل تستطع فعلى جنب » 
وكذا قوله تعالى ( اتقو الله ما استطمم ) وقولة مش د اذا أمرتكم بأمر فائتوا 


منه مااستطمتم » لوأراد استطاعة لا تكون الا م م الفعل لکا ن قد قال ذافملوأ منه 


سی »فلا يكول من یضل با . وهذه ا ف 
کت الفقه و اسان امموم 


والذا اس متنازءون في مسمى الاس تطا غةوالقدرة 0 ؛ شنم من لاہ مت ها إلا 


ماقارن الفەل . وید > ۳ من الفقہاء یتناقضون فاذا خاضوا مع من قول من 


التكلمين اك مدتین در ان الاستط اع ة لانکرن الا مع الفعل وافتوم عل‌ذاك »و اذا 


خاضوا ف اله أ* | تمدو و ہے التقدمة اي هي مناط الامر راپ 


شیا 


تفصیل معني القدر. ةوالارادةوالامرانالشرعيوالتكويني  ٩۵۱‏ 


وعل‌هذانتفر ع مسألة تکلیف مالا يطاق » فان الطاقة هي‌الاستطاءتوهي 
لفظ مج ل فالاستطاعة الشرعية التى هي مناط الامر والنھي لم يكلف الله أحدا 
یئا بدونهافلا يكلف مالايطاق بهذا التنسيرءوأما الطاقة الت‌لانکون الا مقارنة 
ظفل غمیم الامر والنهي تکلیف مالا يطاق مهذ! الاعتبار » فان هذه ليست 
مشروطة في شيء من الامر والنهياتناق‌الدلین . . 

وکذ! تنازعہم في المبد هل هوقادر على خلا العلوم » اذا آرید بالقدرة 
القدرة الشرعية التي هي مناط الامر والنهي كالاستطاعة الذكورة في قوله تعالى 
( فاقوا اللہ ما استطمتم ) فکل من آمره الله ونهاه فهو مستعلیع بهذا الاعتبار 
ات عل انه لايطيعه . وان أريد بالقدرة القدره القدرية التي لاتكون الا مقارنة : 
لأمفعول فن عل أنه لایفمل اافعل لم تكن هذه القدرة ثابتة له 

ومن هذا الباب تنازع الناس في الامر و الار ادة ه ليأمر عالابريدأو لایأمر 
الا جا بريد . فان الارادة لفظ فیه‌اجمال » برادبالارادة الارادةالكونية الشاملة 
میم الموادث کقول السامين : ماشاء الله کان ومالم يشأ لم يكن . و کقوله تعالى 
( فمن رد الله أن يهديه يشر ح صدرہ للاسلام ومن يرد ان بضله عمل صدره 
تا ا يصعد في السماء ) وقول نوح عليه السلام ( ولا ينفمكم نصي 
انا ردت أ ن أنصح لک م آن‌کان الله يريد أن یفویمم ) ولا ريب ان ۳ يأمر 
المباد ا لابریده بهذا التفسير موالنی کا قال تعا ی ( ۳ نا لا تنا کل نفس 

مداها ) فدل عل انهل ی تکل‌ننس‌هداهامع نه أم رکل نفس‌بهداها ء وکااتنق 

العاماء على. ان من حاف الله ایقضین دين غر ٤ه‏ غداً ان شاء الله او لیردن ودیعته 
'وغصہہ » او ليصلين الظپر او العصر ان شاء اللہ » او لبصومن‌رمضان إن شاء الله 
وصو ذلك ما أمره اللەبہ . فانه اذا ل يفعل حاوف علیلاحنت‌معآن الله آمره 


جه لقو له : آن‌شاء ال أن الله غٰ بدا مع أمڑے به 


۲ تفصیل الاجال مني الارادةوالجبر و الرزق والتأثير , 


وأما لارادة ان فهي نی ا حبة ولرضى ء وهي ملازمة 7 ر کتو له 
تعالى ( يريد له ین لک م وبہدیکم سنن الذين من قبل ويتوب عليكم ) ومنه 
قول امین : هذا قعل 59 لاير يده اللهءاذا كان يمل مائو احش ٤‏ أفيانه 
اجه ولا برضاه » بل ینمی عنه ويكرهه . ۱ ٍ 

وكذلك لفظ ابر فيه اجمال برادبه | كراه الطاعل ع ال لبدون رضاه . 
کا يقال : ان الاب برا تع انكام ٤واللەتعا‏ ی أجل وأغظا من 0 کون مرا 
بهذا التفسير فانه خاو تی العبد الرضاءوالاختیار يما يفعله » ولیس ذلك جرا بهذا 
الاعتقاد » وير اد ۳۹ خلق ما نی النفوس من الاعتقادات والارادات كقول 


مدن کمب‌القر تي ابا الذي ير العبادعلماأراد كافي الدعاء المأثورع نعلي رضي 


اللەعنه ھ جبارالقلو بعلى فطراتها : شقيها وسعیدها » والجبرثا ثابت بہذا التفسير 
فلنا کان لفظ ا بر جلا نهى الا مةعناطلاق اثباته او نی ۳ 
وكذلك لفظ الرزق فيه اججال ء فقد یراد بلفظ الرزق ما یه او ملکہ 

فلا يدخل الحرام في مسمى هذا الرزق کا في قله تعالى ( وما رزقامیننقون ) 


'وقوله تعالي ( أنتقوا ممارزقنا م من قبل أن يأني أحدم الوت )وقوه ( ومن 


رزقناه منا رزقا حسنا فهو ينفقمنه سرا وجهرا) وأمثال ذلك . زقد يراد . 


٠‏ بالرزق ما بز تن به الميوان وان لم يكن هناك اباحة ولا ليك ء فيدخل فيه 


درم یت تعالى ( وما من دابة في الارض إلا عل الله رزتها )وقو له عليه 
السلام في الصحیح « فيكتب رزقه و له وأجله وشتي او سعيد » ولا كان لفط 
الجر والرزق وتحوها فيه اجمال منع الا ة من اطلاق ذلك نش واه اتقدم 


عن الاوزاعي دأ اسحاق الفزاري وغیرها. 


وكذا انظ ااه یر في اجمال فانالقدرة مم القدور كالسبب مع سے 


والملة م بولطم الشر وط٬ة‏ ان رید بالقدرةالقدرةالشرعية الصححة 


الاسباب والمللااتامةوان قصتو او ا-دامقلي‌والکليا جرد ۱۵۳ 


لاقمل التقدمة عليه فتلاك شرط لافعل وسيب من أسبابه » وعلة ناقصة له » وان ٠‏ 
أريد القسدرۃ القدرة القارنة لانمل التلزمة له فتك علة لفمل وسيب تام > 
ومعلوم انه ليس نی ا حلوقات شیم هووحده علة تامتوسبب تامالحوادث يعمنى 
أن وجوده مستازم لوجود ا وادثء بل ليس هذا الا مشيثة اللهتمالى خاصة فا: 
شا لله كان ومالم يشألم يكن 
وأما الاسباب ا لحلوقة کالنار فيالاحراق» والشمس فی الاشراق» والطعام. 

والشراب في الاثباع‌والاروای خیم هذه الامور سیب لا يكون ا حادث به 
وحده» بللابد أن ينهم اله سيب آخر »ومع هذا فلها موانع عنمها عن الاثر». 
فسکل سرب فهو موقوف عل وجود الشروط وانتفاء الوانع . وليسفيالحاوقات.. 
واحد بصدر عنه وحده شيء 

وهذا بین اک‌خطاً اتفلسفة الذين قاوا : اواحد لا يصدر عنه الا واحد ». 
واعتبروا ذلاك لا تار الطبيعية کالسخن والمرد وعو ذلاك ‏ فان هذا غلط ع 
أن التسخین لا ر یکون الا بشيئين ( أحدها ) فاعل کالنار وان ي ) قاين 
کلسم اقا بل للسخونةوالاحتراقء و الا ذلنار إذا وقدت ع‌السمندل‌وایاقوت. 
لم حرقه  »‏ وکذلات اس فان شماعہامشر وط بالجدمالقابل الشمس الذي ينمكس 
عليه الشماع ؛ وله موانع من ااسحاب واسقوف وغيرذاك» فبذا الواحدالذي. 
قدروه في سهم لا وجود له في الخارج » وقد بسط هذا في موضع آخر 

فان الواحد الەقل الذي يثبته الفلاسغة كالوجود ا جرد عن‌الصفات وکالمتول . 
الجردة وكا لكليات ااتي عون تركب الانواع منها وکللادة وااصو زةالمقلرين. 
وأمثال ذلك لاوجرد ها في الحارج بل اما وجد في الاذهان لاني الاعيان ». 
وهي أشد بعداً عن الوجود منالجوهر انفرد الذي بأبته منيثبتهمن اهل الکلامہ 


۱۵ تفصيل الاحال فی لنظاتأثير أي بالذات وإلسيب 


قان ها الواحد رتیه لهمي الخارج وكذلك الواحد(١)‏ کا قد و موضعه 

والقصود دنا أن التأثير إذا فر بوجود شرط الحادث أو ببب یتوقف 
حدوث لاد به و a‏ انم ۔ وکل ذلات مخ الله تعالى_فهذا 
سی وو ٹاش فة امد فيمقدورها ثابت هذا الاعتبار . وان فسر التأثير بأنْ 
اور مستقل بالاثر من غير مشاركک مەاون ) ولا وق مانم فلیس يمن 
ا حلوقات مورا بل اله وده خالق کر شی, فلا شر کله ولا ند له » فا شاء 
کان ومالم يشأ لم يكن ( مایفتح الله ااناس ا ںیہی فلا 


- هسل له 2 دهدن : ( قا لادعوا الذين زعم فن دون ۳۹ لاعلکون مثقال د ری 


السموات ولا في الازض وما له فیہماەن شرك وما له مہم ه سے تنقع 
۰ الشفاعةعنده إلا أن نأذن له 1 (فل آرآیم ماتدعونمندون الان آراد ی الله بضر 
.هل هن کاشفات ضره 7 أو أرادلي برحمة هل هن ممسکات رحتہ ۶ فل حسي 
الله علیہ يتوكل التوکاو 8 ونظائر هذا فيالقران كثيرة 
فاذا عرف ماف لفظ التأثير من الاججال والاشتراك ارتفعت الشمبة وغرف 
العدل' التوسط بين الطائنتين . فمن قال: ان ااؤەن والکافر سواء فا ام الله 
عليها من الاسياب اللقتضية الاعان ء وان | لون ن ل مہہ الله بقدرة ولا إرادة 
آمن بهاء وان ااعبد إذا ەل محدث لەمعونةہ نله وراد کر كن قبل الامل۔ 
فقواه معلوم ,اافساد +وقیل نو ولاء: فعل اامبدمن حلة الحوادث واام؟ كنات» فكل 
مابه بعل ان الله تمالل أحدث غیرہ ٣‏ به أن الله احاءثه. فکون العہد فاعلا بعد 
نم يکن أمر مکن حادث فان ا مكن صدور هذا المكن م الحادث اون 


- حدث واجب مر پرجح وجودہ ع ع مه امک نذاك يغيره » فانتقض‌دلیل 


)١(‏ الم( رکنات واح) وقيه تکوار ود .اي ەس وما ما 


وو متي ها 55 


ا 


امتناع الترجيح بلامرجح تامومنەارادةقادزا تار ۱۵۵ 
بات الصا فم » ولا ریب أن كثيراً من متکامة الاثبات القائلين بالقدر سموا 
سل ان القادر احتار مكنه تر جیح أحد مقدوریه على الا خر بلا مرجج » 
وقالوا في مسثلة إحداث اما ا القادر ا حتار أو الارادة القدجة التي نسبتما الى 
جيم ا حوادث والازمنة نسبة واحدة رجحت آنواع من المكنات في الوقت 
الذي رجحته بلا حدوث سبب اقتضی الرجحان:وادعوا أن اقادر التار عكنه 
اترجیح بلا مرجح أو الارادة القدعة ترجح بلا مرجح آخر » فاعترض علہم 
هناك من نازعہم من أهل الال والنلاسفة القائلين بأن الله لم يحدث الموادث 
مأفعال تقوم بنفسه ء وان لله خلق السموات والارض وما بینھا في ستة أيام . 
والقائلين بقدم المالم.قالوا : هذا الذي قاتموه معلوم الفساد بالضرورة » وجويز 
هذا يقتضي جواز حدوث الحوادث بلا سيب » والترجيح بلا مرجح » 
.وذلك يسد باب إثيات اصانع 

م انهؤلاء اكتین‌للقدر احتحوا مهذ. المحة على نفاۃ القدرءوة لوا:حدوث 
خمل العبد بعد أن لم يكن لابد له من محدث مرجح تام غير العبدء فان ما كان 
من العبد فهو حدث؛+وعند وجود ذلك ا حدث الر جح التام جب وجود فمل 
العيدء وهذا الذي‌قالوه حقوهو ج ة قاطمة عل القد ریةالکنهم نقضوه وتناقضوا 
فيه نی فعل الرب تبارك وتعا یءوادعوا هناك ان الہدہة فرقت بين فعل القادر 
و بین الوجب بالذات » فان کان هذا الفرق صحیحا بطلت حجتہم على المٰزلة 
ول تبطل قول القدرية » وان كان باطلا بطل قوم فی إحداث الله وفعلہ للعا م ء 
وهذا هو الباطل في نفس‌الامر؛فانالقول بأن 7 ن لايترجح وجوده عیعدمه 
إلا رجح تام أمر معلوم بالذطرة الذسرورية لاعکن‌القدح فیه وهوعاملامخصیص 
خيه»فا لذرق ال ذکور بإطلءوذلك يملل قوط بأنخلق العام هو الم له وانەحدث 


«مل أن م بان بغیر سنب حادث 


۳ ۰ ۰ بطلاننظاريةلقاللمعندوجودالاسبابلابها 


ومن قال ان قدرة المبد وغيرها من الاسباب التي ان اللهتعالى ببا و قات: 
لست ا 0400 دها کعدمپاءو ليس هناك الا + رداقترانعادي کافتر ان 
الدلیل ا ل ء قند جحد ماني خلق اللہ وشرعه‌من الاسبابو الم عول یجەلٰ 
ف المین قوة عتا بها عن الخد تبضر بہا » ولا في القلب قوة عناز بها عن ارجل 
مقل بها ولا في انار قوة ماز بها عنالتراب تحرف بهاء وهؤلاءينكرونمافيه 
الاجام الطبوعة ت ابا والغرائن ۱ 

قال بعض الفضلاء : کا مقو قوم من اناس في ابطال الاسباب و القوی وا 7 
فأضحكوا العقلاء على عقوم . 

ثم ان هؤلاء رر ن 0 أرن يقول انه شیع باطیز وروي 
بالماء » بل يقول شبەت عنده ورويت عنده فا الله يخلق الذبع وارچه 
وخو ذلك من الحوادث عند هذه التترنات با عادة لا با . وهذا خلاقة 
الكتاب واسنة فان اله تفال يقول (وهو الذي برسل ازیام بشر؟ ین 
0ی۷۳۷۳یییكٰ ستواه لدان میت فأنرلا به الما 
فاخرجنا به من کل ارات ) لا ية » وقال تمالى ( وما زل الله من السماء میم 
ماء فا حیا به الارض بهد موتہا ) وقال تعالی ( قاتلوم يسذيهم اله یک ) 
وقال ( وحن تتربص بم أن بصییم الله بمذاب من عنده أو بأيدينا ) وقال 
( ونزلنا م نالسماء ماء فا نبتنا به جنات وحب الحصيد ) وقل (وهو الذي أنزل ٠‏ 
من السماء اف خرجن ؛ پا راع کل دی وقال (هو الذي ازل من اما ماد 
3 منه شراب ومنه * شجر فيه تسمون* ينبت ت لک به الزرع وازیتون‌والنخیل 
والاء: اب ومن کل 7 ات ) وقال تعالى ( ان الله لاستحي أن يضرب مال 
- الى قوله - یضل به کر وهدي هکثبرا ) وقال ( قذ جاء 7 من اللہ نود 


وکات مبين* ,بدي به الله من اتبع رضوان‌سبلالسلام) ومثل هذا في‌اقرا نه 


كثير . وكذلك في الحديث عن الني پچ کتواه « لاعوتن أحد منک إلا 
آذتموني حتى أصلى عليه فان اللہ جاعل بصلاني عايه بركة ورحمة» وقال وكا 
۰« إن هذه القبور ثملوءة على أھلہا ظلمة وان الله جاعل بصلاني علهم نورا » 
e‏ : 
ومثل هدا در ۳ 

ونظير هؤلاءالذين أبطلوا الاسباب المقدرة في خلق اللهمن ابط ل الاسباب 
الضروعة في أمر الله کالذین بظنون ان مامحصل بالدعاء والاعمال الصالحة وغیر 
مذلا من ال خیرات ان كان مقدراً حصل بدون ذلك » وان يكن مدر | محصل 
جذاك . وهولاءکالذن قالوا للني کل :أفلا ندع العمل و نتکل على الکتاب؟ 
خقال « اعملوا فكل موسر لاخلق له » 

و السكن انەقیل: پارسول‌الاه ریت أدوية نتداوى بہاءورقی نسترقي جہاء ۱ 
۔وتقاۃ نتھیہاء هل ترد من قدر الله شیئا ۶ فقال 2 هي من قدر الله» ودا قال من 
حال من العاماء :الا لتغات الى الاسبابشرك فی ااتوحید »و حوالاسباب ان تکون 
آسیابا تغبیر في وجوه العقل » والاعراض عن الاسباب بالكلية قدح في الشرع 

والله سبعدانه خلق الاسباب والسیبات 3 وجەل هذا سیا هذا 4 ۳۹ قال 
القاث لان كان هذا مقدور حصل بدون السبب والالم يحصلء جوابه انه مقدور 
بالسبب وليس مقدوراً بدون السبب » کا قال الني ميش « آن اللہ خاق للجنة 
أصلاب آبائهم » وقل یش « اعملوا فکل ميسر لما خلق له > اما م نكان 
من أهل السعادة فسبيسر اعمل أهل السعاده . وأما من كان من أهل الشقاوة 
فسبيسر لممل أهل الشقاوة 

وفیالصحیحین‌عن این مسعود رضي ا عنه‌قال: حدثنا رسول ال وهو 
نالصادق الصدوق « ان خلق حدم مم في بطن أمه أربمين یو مانطقة» ثم کن 


١ ٠٠ ۸‏ مذهب السلف والائمة في اقدر والصفات 


غلقة مثل ذلاكء ثم ین مضفة تل‌ذاک» ثم يرسل الیه لك فیؤمر باربع کات 
فيكتب رزقه وعمله وأجلهوث تيا و سعيدءثم ينفخ فيه الرو ح ءفو الذي نسي بيده 
ان ن أحدک ؟ ايعمل بعمل أهل الجنة حتی مايكون بينه وبينها إلا ذراع فیسبق عليه 
ال كتاب فيعمل بعمل أهل النار فيدشلها » وان أحدکم يعمل بعم ل أهل النارحقق. 
مايكون یدنه و با | الا ی بق عليهالكتاب فیعمل بعمل أهل المنة فيد خلمها» 
ین نه أن هذا يدخل الجنة بالعمل 0 وخم له به » وه_ذا 
لنار بالعمل الذي يعملة وخم له به کا قل پٹ « اماالاعال با وا تمو ذلاكه 
لان جميع السات > بط 07 الس 0 تغفر بالتوبة؛ونظير ذلك مرن 
صام ثم آفمار قبل الغروا او صل وأحدثعدا قب لکالااصلاۃ م(1)أبطل ع1 
وبالجلة فالذي عليه سلف الامة وأكتها ابیت الله به رس وأنزل کنبه 
فیؤمنون مخلق الله وأمزه بقدرہ وشرعه كمه اک وني وحکمه الاینی وارادته له 
الكونية والدينية » کا فل ف الآية ( فن برد اللہ أن ديه بشرح صدره. 
للاسلام ومن برد أن یله یجعل صدره ضیقا حرجا كاما یصعد في السما,): 
وقال نوح عليه اسلام( ولا نامگ ر نضحي ان أردت أن آنصح لم إن کان 
اللہ بريد أن ينيم وقل تا في الارادة الد ینیة ( يريد الاه یکم الفسنی | 
ولا پریدیک ي اسر )اة ل ( بريد الله أن دين دک ويهديكم سان الذين من 
قبلكم وبتو بعلي 7 الاعلم خكيم ) وقال ( مايريد الله لیجسل علیم من‌حرج. 
ولكن يريد ليطورم ولیم نسته عليک ) وم مع افرارم بان الله ۳۵ھ 
وريه ومليكه » وانەخلق کا مت نه لتق 
(۱) حرف ثم ل ظہر له هنا ممنى » وکا ان هذا يقل أن يفم فا جمل: ملا“ 


4 بقل إن بقع » وأنماذكر في الحديث مثلا لاطر اد نظام القدر ء واما الغالب فهو 
اناارء وت على ما تاش تأيه » وکذلاك 0 عث على مامات عایه 


0 لعبادة نه والاستمانة 4 به به و حده) حب اللەلعبادہ وحب عباده له ۵۵ ١‏ 


العبادة غيره»و يعو نه 00 ويرجوله ویخونە:ویتکاون ‌علیه۔ 
وينييون اليه ویو لون أواياءه »ويعادون أعداءمءويةرونيمحته ما آمربولمباده. 
الؤمنین أ ضا ورضاه ذلك #وبغضه ا نمی عنه » والکافرین وسخطه لذلك. 
ومقته له ویترون ما استغاض‌تن‌اني رش من« أن الاه آشد فرحا بتوبةغيده 
ااتائب هن رجل أضل راحلته بارض دوية الک عليها طعامەو شرابه فلا فل, 
مجدھا ءفتال * یت شجرةءفها اسكيةظاذا بد | بت عم طعا مهو شر ابه؛ الله أشد فرحا 
پتوبة عبدہ من هذا نا ج64 فهو | هې ااي يعبدو ناورم م الذي یسا اونه 3 
قال تعالى ( اد لله رب‌اامالین - الىقوله - إبك نعند وإياك نستمين )فمو العبود. 
استعان. والحرادۃ مجمع کل اب مع کل الذل. فہم حبونه أعذا مامح ب کل مب 
حبوبه کا قال تعالى ( ومن ااناس من تخذمن دون الله أندادحبونہم کحب۔ 


الله والذين آمنوا أشد حبا لله ) وکل مایحبونہ سواء فانھا حبونه لاجلہ کا فی 


الصحرحین عن الني جیا انه قال « ثلاث نکن فيه وجد حلاوة الاعان:من 
کان الله ورسولہ حب اليه ثما سواھما ء ومن کان يحب امرءلاحيه الالله: ومن 
کان یکره أن برجم في '۔کفر بعد أن اذه الله منه کا یکره أن یلق في انار » 
وي ار ذي وغيره « اوثق عرى الامان الحب في الله والبغض في اله » 
ومن أحب له وابغض لله وأعطى لله ومنع لله ققد امتکملالاءان )و دوسمحانه 
حب عباده ااؤمنین > و کال اجب هو الل التي جلا کک 
علیہما وسل . فان الله امخذ ابراهم خليلا . واستقاضعن الى م پان الصحيح. 
من غير وجه أنه قال« ان اللہ ائخذ نی خلیلا کا امخذ ابراه ےت 
متخا خلیلا من اهل الارض لامخذت آبابکر خایلا ولكن صاحبک خایل > 
يعي امه واذا انمق ساف ألامة و ۳4 | وسا ر أهل السئة وأعل العر فد. 


ان الله تسه حب ۲ حب 


.۱۹۰ للۇستون بون 3 وهو محبہم » ورؤیتہم اهنيا خرة 
وانكرت لمي ومن مم .وأول من انکر ذلكالممد ندر شيخ 
ا ہم بن صو أن»فضحى به خالد بن عبد الله القسري بواسط وقال: باايها الناس 
ضحوا تقبل اش ضحاياكم فاليم ضح بالحعد بن‌درهم »| نه زع نال لم يتخذابرا 7 
خلیلا » و کی هنما بقول الجعد علوا كيرا 7 تزل: قذيحة 
٠‏ وهذا اصل مس ابراعيم. الذي مل الله اماما الناس قال تما ی(واذا 7 
ابراهیم ربه بکلات ین 2 قل اي حاءلاك لاتاس ماماً ) وقال (ومن‌احسن دنا 
ھن اسم وجېه لله وهو مسن واتبع ملة ابر! امم خنیذاوائخذ اللہ ابراهير خلیلا ) 
ومن قال ان ا راد 5ك ان محبة الق رب اليه فقو له متناقض فان محبة التقر رن 
' اليه و 3 رایت الله نفسه احب التقرب اليه ومن كان لا نہ نفسه 
امتنع آن مب ارب ا ..واما من کانلا يطيعه ولا یتثل امره الا لاجل 
“رض آخر فهو ف الحقيقة انما يحب ذلات الغرض الذي عل لا جلهو قدجمل طاغة 
ال وسیلةالیه»وقد تفي الصحيحعن ااني مكل آنه‌قال «اذ | دخ ل أهل اجنةالجنة 
×نادی مناد : با آهل الِنة ان لم عنداللہ موعداً بريد أن بج كوه 2 فیقولون 
ما هو ۶ الم يديض وجوهنا ؟ویثقل موازيننا ؟ ويدخانا الجنة ؟ ویجرنا من‌الناز ؟ 
فیکشف ا حجحاب ینارون اليه » فا اعطاهم شيا أحب اليهم من النظر اليه » 


۔وھو الزيادة » فاخبر أن النظر اليه احب الیہم من كل ما يتنعدون فيه »أومحبة : 


النظر اليه تع لحبته ء فاتما احبوا النظر اليه لحبتهم ایا » وما من مژمن الا وج 
فی قلبه محبه اه وط من بذكره وتنما مر فته 00 ا بذ كردومناجاته . 
-وذلك يقوى وبضعف وزید وینقص بحسب اعان الخاق . فكل من کان 
عانه | کل کان تنعمها بهذا اکل.وطذا قال مَك ني الحدیث الذي زوا احمد 
وره » حبب الي من ن دنیام السا والطیب اک قرة عيي ف الضلاة 4 
کان پچ يقول دارحنا , بالصلاة يا بلال i‏ ماس وط ي غير هذا ار 


حب الؤمنین وحبهم وحبه لنقسهه و حمدالمبادلەوحمدمائسه ۱١١‏ 


والمقصو دهناأن عباده المنین‌حو نهو هو یوم سبحا > وحبہملہ سب فعلهم 
مایحبه كفي صحیسح لبخاري‌عن أليهريرة عنالني یش قال دیقول اللہ تعالى من 
عادی لي ولیا فقد بارزنيي با حاربة ء وما تقرب الى عبدي عثل آداء ما افترضت 
عليه » ولا ال عبدي یتقرب اي لنوافل حت أحبهءفاذ أحبيته كنت ممه الذي 
الإسمع به » وبصره الذي ببصر به » ويدمالت بطش با » ورجلهالتيعشيبها »في 
یسیع » ولي ییصر » ولي بعش ٤‏ و في عشی»و ان سأ اي لاعطینه»واین استه اذاي 
الاعيدنه . وما ترددت عن شيء انا فاءله تردديعن قيض نفس ا 
بیکرہ الوت وأكره مساءته ولا بدله منه » 

فقد بین ان العبد اذا تقرب ا ی الہ بما>.ه من الاوافل بعذ الغرائض احبه 
الله لب الله لمبده بحسب فمل اامبد ما محبه الله . وما محبہ الله من عبادتہ 
وطاعته فہو تیم لحب نفسه » وحب ذلاک ہو سمب حب عبادہ الؤمنینء فکان 

حيه لامومنین 2 طب نفسه. 

فا اؤمنونوا نکانوا محمدون رہم ونون عليه فہم لا محصون ثناء عليه 
جل هو كا ای على نفسه کا في ااصحریح عنه کے أنه كان بقول اہم « اني 
اعوذ برضّاك من سخطاك وبوا فاتك ر نعقو بتلت.و بكمنبكء لا احصي ثناء عليك» 
انت کا اثنیت علی مسك »وتي الصحیح انەقال دلا |<دأحباليهالدحمن اله من 
اجل ذلك مدح نفسه» وؤاللهالاسود بن سریع :اتی +دت ربيءفقال< انربك 
حب الخد *فرو حب هد العباد و لنفسه اعظممن جمد العياد له وب ناء 

عليهوثناؤه على نفسه اعظم من تنا و 

سحا زه اعم بنفسه م نكل أحدوهو الوصوف بصفات الكال التى لا تبلغہا 


1 
علية. وکذاك‌حبه لنفسەو تعظايمه لنفسه فرو 


عقول إللائقءفالعظمة ازاره والكبرياء رداؤہ .وني الصخيحين عن الني جف 
١ ١‏ - رسائل ابن تيمية 


_ إبطال شبرةمشكريتملي ل أفالہتعالی:ن خسالوجہ‎ .. ٤٣ 


انه قرأ (وما قدرو | الله حق قدره والارضجیتاً قبضته يوم القيامة والمٰوات 


معویات یمینه سبحانه) قال « بقبض الله الارض ويطوي السموات بميله 7 


ثم مزهن » ثم يقول : أنا اللك ء انا اق دوس » انا السلام » انا ااؤن » 
انا المبيمن» انا الذي بدأت الدنيا ول تكشی نا الذياعيدها»ؤفيرواية «يحمد 


الرب‌نشسه»(۱) فهو ! كمد :ھ4 ويي عليها و عجد نفسه سمحانہ وهو الي سه , 


لا محتاج الى احد غيره » بلکلما سواه فقير اليه (يسأله من في السموات والارض 
كليومهوفيشان) وهو الاحدااصمدءالذيلم يلد م | پولدءوط یکنلہ کنوا کت 
ادا فرح بتوبة التا لب واحب من شرب اليه إاانوافل ورضيءن السابقين 
الاواین ل جر آن|یقال:هو مفتقر في ذلك الىغيره ولا مستکهلبسواه » فانه هو 
الذي خلق هؤلاء وهدام واعانہم حتی فملوا ما يحبه ويرضاه ویٹرخ 7 
فہذہ | لم بو بات حصل الابقدرته ومشيئكته ۰ و حلقه» فله الك اة شريك 7 وله 
اخدني الاوی وال خة موه اک یه سرن ۱ 


فهذا ونحوء حتج به اجمبور الذین ولا شا لسك اسان ویر ضا ھا 
ویفعل لاجلا .الوا : وقول القائل إن هذا يقتفي أنه مستکمل بتیرم و جوا 


ناقصا قبل ذلك فعنه اجوبة 
( احدها ) ان هذا منقوض بنفس فا ا المفدولات اکان جوایا 


ف النمولات کان جوا اگ ن هذاءويحن لا نعفل فی !اش شاهد فاعلا الا مستکما مه ۱ 
(الثاني) انم قالوا: کا لهأن يكون لا يزال قادرا عل انمل بحکبۃء فاو قدر 


كونه غير قادر على ذلك لكان ناقصا 
( اثالث 1 قول ۳ ثل! انه مستکمل بره باطل»فان ذلك اعاحصل بقدرقه 
ومششه لا شريك له في ذلك فر يكن في ذلك عتا ج جا :الى غيره »: "واذا قبل 


)۷( روجع اصحیحان فی‌التوحد والتفسير فوجد 9 فیہما: جهد الطاقة ا لٹ 
عفر هده الالفاظ 


ww 


قعل لأفسال اللہ بحكةله فيها كال والفرق"ا'لةبقدمماوقدم رضاءوسخطه ١8‏ 
كل بغمله الذي لا اج فيه الى غبره كان کا لو قل کل بصفاته او بذاته 
( الرابع ). قول القائل كان قبل ذاے ذاقصاً إن أراد'بععدم ما تجدد فلا 
نم ان عدمه قبل ذلك الوقت الذي اقتضت المكة وجوده فيه يكون نقصاً » 
. وان أزاد بکونه ناقصا معنی غيرذلك فهو نوع بل یقاا ل عدم الثيء في الوقت 
الذي( تقد تقتض المكة وجوده فيه من الك ا ان و جوده في وقت اقتضاءا حکة 
وجوده کل ۲ فايس عدم کل شيء نقصا » ۴ بل عدم مایصلح و جوده‌هو النقص» کا 
أن وجود مالا یصلح وجوده ناص ؛ فين اف وجود هذه الامور حين 
اقتضت المكة عا.هم! هو الاقص لا ان عدمم! هو النقص . و هذا كان ارب تعالى 
موصوفا بالصفات الثبوتية المتضمنة لكاله وموصوف بااصفات السابية الستازمة 
لکاله أيضا . فکان عدم مايننيعنه هو من الكال کا ان وجود مايستحق ثبوته 
من الکا ال . واذا عقل مثل هذا في الصفات فکذاك في الافعالو وها »و اس 
کل زيادة يقدرها الذهن من الكال» ب لکثیرمن الزیادات تكون نقصا في کال 
امريد کا یمل مثل ذلك في كثير من الموجودات . والانسان قد يكون وجود 
أشياء في وقت نقصاً وعيبا فی حقه وفيوقت آخ ر کالا ومدحا في-قه » کا يكون 

قي وقت مضرة له وفي وقت منفعة له 

(الخامس) اند اذا قدرنا من يقدر على [حداثاطوادث لكة ومن لايقدر 
على ذلاك كان معلوما ببديهة المقل إن القادر على ذاك أ كلء مع ان الحوادث ٠‏ 
لاعکن وجودها إلا حوادث لاتکون‌قدعة» واذا كانت القدرة على ذلك أ کل 
وهذا المقدور لايكون إلا حادثا كان وجوده هو الکال وعدمه قبل ذلك من 

نام الکال» إذاعدم ال متنع الذي هو شرط في وجودالکال : 
ثم اجهور القائلون هذا الاصل هنا ثلاث فرق (فرقة) تقول ارادتہ وحبه 
ورضاه ونحو هذا قديم »وم بزل راضياً نع انه يموت مؤمناء وم بزل ساخطا 
على من عل انه ٤وت‏ کافرآ ء کا يقول ذاك من قرله من الكلابية وأهل الحدیث 


١ 4‏ الفرقةالقائلةانحكمته التعلقة بافمال تحص ل عشيئته كافماله , 


والفقباء وااصوفٰت نؤلا: لایلزمہمالنسلسل لاجل حاول المتوادث » كن یمارضہم 
الاكثرون الین نازء‌ونهم في الحکة ا حبوبة کا بنا ینازعولہم في الارادقفنہم 
قالو | :اذا كانت الارا دة قدعة لم تزل ونسبتم! الى جيع الازمنة والموادث سواء 
فاختصا ص زمان دون زمان بالحدوث ومفعول دون ہفعولمخصیضبلا مخصص۔ 
قال أولئك : الارادة قن شاا ات مخصص .ةل شم المعارضون : من شأنها 
جنس التخصیص وی خصیص م هذا این على هذا العین فلس من لوازم 
الارادة بل لايد من سيب يوجب اختضاص أح_دها بالارادة دون الا" خر۔ 
والانسان جد من نفسه أنه خصص بارادتہ »وآکنه م انه لابريد هذا دون: 
هذا الا سیب اقتفی! تخصیص؛ و الا فلو تساوی مامكن إرادته من جميع وجوم 
أمتنع خصیص الارادة واحد من ذلك دون أمثاله» فان‌هذا 7 رجیح بلا مرجح . 
" ومتی جوز ز هذا انسد ہاب اثبات الصانع ٤‏ وا: ومن تدر هذا وامسن النظر 
غيه علمه حقيقة » وانها ينازع فيه من بقل قولا قاله غيره من غير اعتبار لفيقته . 
وهکذایتول ا جمہوراذا که تعلی راضیا 040 
أن صدثه فاذا أحدثه هل حصل باحداثه حكة را ورضاها ویفر ح بها 2 
حصل إلا ماکان في الازل ۶ فان قا" 7 بمحصل إلا ماکان في الازل . فيل ذال 
حاصلا بدون ماأحدثهمن الفدولات » فامتۂ نع أن تكوت الف ولات فعلتٰ 
كي حصل ذاك 4 ول کا تضمن أن ا محدث بلا سیپ بحد لہ اله 
تمن انه فلا بلا کت حسماو يرضاهاء قالوا : فقو لک يتضمن نن ردان 
ومحبته وحکمته التي لابحصل النمل إلا 7 
(والغرقةااثا نية) قالوا ان الحكمةالمتعلقة به حصل كشيئته وقدرته کا حصلن 
الفمل بمشيثته وقدرته» کا يقول ذاث من يقوله من الكلابية وأهل الحديث 
وااصوفية » قالوا وإن قام ذلك .بذاته فم وكقيام ساثرماآخر بهمی‌صفانه وأفماله 


کالہ تما ی وتفسير يراسم الصمد الذي کل فی کل عفاتالکال ٠١٠8‏ 


بذاته. والمءتزلة تننی قیام'لصفات والافمال به وتسمی!الصفات اعر اضاً والافعال 
حوادث » ویقولون لاتقوم به الاعراض ولا ا حوادث؛فیتونم منلیمرفحقیفة 
قولم انهم ينزهون الله تعالى عن النقائص والمیوب وال نات . ولا ريب ان الله 
يحب تنزمهه عن كل عيب ونقص و آقةء فا نهالقدوس_'اسلام الصمد السیدالکامل 
۱ فيكل نەت من لعو ت الکال کا يدرك الخلقحقيقته » مغزه ع نكل نقص تازہا 
لايدرك کاله . وکل كال بہت أوجود من غير اتاز ام نقص فاالق 
تمالی أحق به وأكل فيه منه » وکل نقص تانزه عنه مخلوق فالخالق أحق بتازيهه 
عنه وأولى ببراءته منه . 

روينا من طریق غير واحد كعيان بن سعید الداري وأني جعفر ااطبري 
والبهتي وغيرهم في تفسبر علي بن أبيطلحة عن بنعباس في قوله تءالى (الصمد) 
قال: ال يدالذي قد كرفي سؤدده؛والشر بف الذي فد كل فی شرفہءوالعظم الذي 
قد كل نی عظمته و الحكم الذي قد كل في حكمته»والغني الذي قدکل في غناه» 
والبار الذي قد كل في جبروتهءوادام الذي قد كمل في علدہۂواللم الذيقد 
كمل في حلمه» وهو الذي ق د كمال في أنواع الشف والسؤدد » وهوالله عز وجل» 
هذه صفته لاتنبغي إلا له ليس له کنو ولا کله شی » سبحانه الواحد القهار. 

وهذا التفسير ثابت عن عبد اللہ بن أني صالح عن علي بن أي طلحة الو ابيء 
لکن يقال انه ل يسمع التفسيرمن ابن عباسءو لكن مثل هذا الکلام ثابتءن 
الساف» وروي غن سعید بنْ جبير انه قال : الصمد ااسکامل في صفاته وأفماله. 
وثبت عن أي وائل شقيق بن سلمة انه قال :الصمدالسيد الذي انتهی سؤدده . 
وهذه الاقوال وما أشبزها لاتناني ماقاله كثير من السلف کعید بن المسيب 
وابن جر ويجاهد والحسن و اسدي والضح'ك وغیرہم من ان الصمد هو الذي 


لاجوف له ء وهذا منقول عن ابن مسعود وعن عبد الله بن بريدة عن آبیه 


۱11 تا | مذهب الم ار ره وحقمته اعمال وو نات 


موقوفا أ عرفوعا» فان کلا ا ولين حق کا بط اننکلام عليه 

ولنظ الاعراض في اللغة قد یفہم ماه ما بعرض وھ 3 ن الامراض. 
وعوهاء وكذلك لنظ الحوادث والحدثات قد يغوم ما بحداثہ الانسان من الافدال 
الأمومة. والبدع التي الست مشروعة » أو ما حدث للانسان من الامراض 
وضو ذاك. واه تہالی جب تنزربه عا هو فوق ذلك ما فيه نوع تفص فکیف: 
تازه عن هذه الامور ۶ ولكن یخن مقصود المنز بقوهم هو مازہ عن 
الاعراض وا و أدث الانني صفانه وافعاله فمنده لا یقوم به ع ولا قدرة ولا 
مشيئة, ولارمةولاحب ولارضىو لافر حولاخلق‌ولا احسان ولا 7 و اتیان 
ولا جي. ولا نزول ولا استواء ولا غیر ذاك من صفاته وافماله ۱ 

وجماعیر لین لفونیم في ذلاك»ومن الطوائف من ینازعہم فيالصنات ۱ 
دون الافمال ومهم من ينازعهم فی بعض الصفات دون بعض > ومن الناس من ؛ 
پنازعمم فی العم لقدیم وبقول إن فعلہ قديم وان كان النمول محدۂ »كا يولي 
نظیر من یقواہ فی الارادۃ . وبسط هذه الاقوال و وکر تال پا وادلنہیٔم مذكورة. 
في غير هذا الوظع 1 

و القصودهنا انتذ یی خمع اجوبة الناسعن‌السووال ۳ 0 

وهذا الفريق اڈ نی اذا قال لهم النا س اذا اثبتم حك حدثت بعدان ل تكن 
زمار التسلسلءقالوا : اقول فيحدوث ام ا في سار ما احدثه من 
المفمولات »و نحن بمخاطب من یسل لنا أنه ۵ أحدث الحدثات بعد أنلتكن ن» فاذا . 
قلنا إنه احدثها بک حادثة لم يكن له أن يقول هذا بستلزم تال 5 
تقول له : القول دو الحكة كالقول في حدوث الفهول الذي ترتدت عليه 
المكمة فا كان جوابك عنهذ! کان جوابناعن‌هذا 


قلما خصم العريق الثاني اغریقی الاول قال هم الغر 7 ی اه 


الدور وائنسلسل قسمان ممتنع وجائز . وحصر الاقو لفيالتعليل وعدم ٦٦۷‏ 
الحديث والتقباء والصوفية واهل الکلام : هذه حجة جدلية الزاميةوم تشفوا 
الغليل بهذا اواب ولیس ممكم من الادلة الشرعية ولا المقلية ما ين مثلهذا 
التسلسلء بل التسلسل نوعان والدور نوعان» احدها اانسلسل في العلل والماولات 
غهذا متنم وفاقا . والثاني النسلسل في الشرؤط والا ثار فهذا في جوازه قولان 
معروفان لامسلین وغيرم . وطوائف من أهل الکلام والحديث والفلسفة 
مجوزون هذا ومن هؤلاء السلف والاعة الذبن يقولون لم بزل الله متکلا اذا 
شاء » وأنه ل بزل يقوم به ما يتملق #شیشته وقدرته من الافعال وغيرها . 
` وبينهؤلاءانمااستدلهمنازعوممعل نني التساسل في‌لاثار وامتناع وجود. 
مالا يتناهى في‌الاضي ادلة ضعيفة »كد ايل الطابقة بين الججاتين مع زيادة احدھاء 
وكزادة الشفع والوتر و شحو ذلك من الادلة التي بین هؤلاء فسادها ونقضوها 
علیہم با حوادث في الستقبلءوبعقود الاعداد وعملومات اللہ مع مقدور أنه وغير 
ذلك مما قد بط في موضعه 

والاور نوعان : فالدور اقبلي السبتی تنم » واما الدورالعي الاقتر اي وهو 
أن لا یکون هذا الا مع هذا فبذا الدور في الشروط وما اشبهها من التضایفات 
والتلازمات » ومثل هذا جائز 

فہذہ مجامع اجوبة الناس عن هذا السووال.هي عدة أقؤال (الاول) قولمن 
لا يعال لاأفماله ولا احكامه ( والثاني ) قول من يمال ذلك يامو زمياينة له منفصلة 
عنه من خلة مفعولانہا ( والثالث ) قولمن بعال ذلك ,امور قاعة بهمتعلقةبقدرته 
ومشيئته لکن يقولجنسها حادث (وانفامس)(۱) قول من بعلل ذلك‌بامور متعاقة 
مشیئنہ وقدرته . فان کانالفمل الفضيللحكمة حادثالن وع كانت الحكمة کذلات» 
وان قدرأنه قام به کلام ۳ فمل متعلق بمشیشتہ وانه لم 7 ل كذل ككانت الحكمة 
كذلكءفيكونالنوع قدب وانكانت آحاده حادثة .< ۱ 
)١(‏ تذا نی الاصل ول يذكر الرایم فاما سقط واماغلط اناسع رابع خسا 


۱۹۸ الیل فيااعلل والمؤثرات متتم‌دون الت-لسل الشر وظ ولا ار 
ون الجواب عن ااسوال بتقسیم جصر ‏ بان يقال : لا ریب أن 
اللہ عر وجل يحدث مفمولات ۸ تدکن » ناما ان تکون الافمال ا حدئة يجب أن 
يكون دا بتداء جوز أن تکون غير متناغية في الابتداء کا هيغير متناهية 3 
الانهاء ؛ فان ا أن بکون ها ابتداء امکی حدوث اطوادث بدو نتساسلما 5 
ناذا قال القائل لو فعل لملة محدثة لكان القول في حدوث تلاك الملة کالقول في " 
حدوث مملوها یم التسلسل۔کان جوابه على ہذا التقدیر أن الموادث غیت ۱ 
أن يكون للا ابتداء » واذا فعل الذمل لحكمة محدثة كان الفعل و حکمت ته محدین  »‏ 
ولا مج بأنیکونللۃ الخدثةءلتعدثةالا اذا جاز أن لايكون للحوادث ابتداءءفاما 
اذا جاز از آن‌یکون فا ابتداء بطل هذا الالء فكي اذا وجب آن‌یکون‌طا ابتداء3 
وان قل وز أن تكون الحوادث غير متناہیة في الابتداء کا انها غير 
متناهية في الانتہاء عند الْسَامين وسائر أه لاق »ول ينازع في ذلك ألا پهش ‏ 
أهل البدع الذين بة ولون بفناء المنة والنار كا یقوله الهم بن صفوان ء اوبناء 
حر کات أهل ال كا يقولهابوالهذيلء فان ہن اوجبا أن يكون لجنس الو ادث. 
انتہاء كا تجوز أزأيكونها عندم ابتداءواكثر الذين وافةوهم علو جوب الابتدا۔ 
خالنومم قي الانتہاء وقالوا ها ابتداء ولس ھا انتهاء . والاقوال الثلاثة ممزوفة ` 
في‌طوائف السلبين! 
والقصود هنا أُنالجواب > صل عل التقديرين»فمن جوز أنيكونها نہایة فيه ' 
الابتداۂ جوزتساسسل ال ا وة لهذا نانا ل فلا اروالشروط لا تسلسل . 
السال, الوثرات ونلتنع اماهواثان‌دون 0 قالانهلايقومدليل على امتناع ' 
الثاني كايقول ذلكطو اٹ من متقدم ي‌اهل الکلامومتاخرےم دومن أوج ب أنيكونه 
لا ابتداء, فا( ل في حدوث دای ستاو لا فرق بينهمافيهذا الى 
وز ن الاجوبة الحاصرة أن یقال:خلق الله إنا أن مجوز تمليل أولاءفان 2 


ال لايستلزم ممتنمء والنسلكعلىهذا غير متم ۵ 
تعلیلہ كان هذا هو التقریز الاول . وعلى هذا التقربر فلا يسمى هذا عبٹا ء واذاه 
سماہ السمي عبثا لم تكن تسميته عبثا قدحا فیا يحقق»فانا ننکام علىتقدير امتناع 
التعليل ء واذا کان التعليل متنعا وجب‌القول‌به ء ولومما السمي بأي ثيء مهاه ». 
وان جاز تعليله فلا يخلو إما أن يجوز تعايله بەلة حادثة وإما أن لايجوز» فان. 
قیل لايجوز ذلك لزم كون العلة قدعة وا متنع على هذا التقدير قدم الملول فانا. 
تکام لی نقدبر جواز تعليل الفمول الحادث بملة قدعة » وان قيل يوز تعليله. 
بملة حادثة آمکن القول بذلاك 

9 إما أنيقال: يجوز تعايل الحو ادث بعلۃمتناعیةللفاعل لثلا يار مأنيةو م باثیء 
خادث يجب أن يقوم به لحكدة ء وان كانتمةدورة رادةله»فانقیلالاول لزم. 
کون الملة الحادثة منقصلة عندولزمعلى هذا کونالفاعل بحدث ا وادث بعد أن. 
سی اد تزور من رارکت و رز الحوادث ولاقیامحادث. 
باحدث وان قيل بل لا جوز أنيحدث الحو ادث اغیر ممی یدود اليه بل بجبان, 
يقوم به‌ماهو السبب والحك.ة في حدوث الحوادث فانه يجب القول بذلاك 

۶ إما أن يقال هذا يستازم التساسل أو لا يستازمه » فان قيل لايدتازمه 
لش يكن ااتسلسل على هذا التقدبر 000 لان التقدير انه يجوز تعلبل أفما له بات" 
حادثة وان ذلك وستازم اتساسل 

ومن العلوم ان الام ا ائز لادستازم مهما © فاه نه لواستلزم تن ۰- 
بغبرہ وان كان جار بنفسه » وااتقدبر انه جالز وار مطلةا لاامتناع فيه.وماة 
کان جاثزاً جار مطلقا لاامتناع فيه ل يلزمه ماعتام ثبوته فيكون التسلسل على, 
هذا التقدير غير ممتنع 

فهذا جوابعنالسؤال منغير ازام قول بعينه » بل نبينانه ليس في نفس. 
الامر محذور : ولكن السوال مبي‌عی‌ست مقدمات : ازومالعبث» واله تفم 


وازوم قدم المثمول.وانه منتفةوازوء الت اسل واه منتف 


.۱۷۳۰ راب عن أصل السؤال بنع مقدماته الست 
٠‏ فصاحب القول الاول بقول: لاس اله يُازم المبث » وصاحبالقولاثاني 
میقول: لاأسل انه يازم قدم الفەول » وصاحب القول اٹ لثیقول : لاأسلانەیلزم 
اتسلسلآو يقول لا ان التسلسل في الآثار ممتنع . فہذہ أرہم مانمات لابد 
تہ بوعتنع أن أن تون | فاسدة بل لاید عم صحة واحد مہا ولا صح اندفم 
“السؤال به وهو لقصو د . وذاك لان القسمة ااعقلیة حصر من الاقام فیا ذ کر 
هن نوجه غنده أحد الاقسام قال به » وشن قد سطنا الكلام على أصول هذه 
السثلة ولوازمها وأقوال الناس کت في غير هذا الوضع . 
والقصود هنا الذي عن #وع ال لمينء فان هذا السۇ العا أورده ااناس 
٠القاثاون‏ بقدم الما ء وقد ۳ نا عنه أجوبة متعددة فيا كتبناه في جوا ب شمة 
القائاين بقدم ام ۱ 
و ل اچ وتم أن يقال : هذا السؤال لیس غنتصاً صدوت الال بل 
سهو وارد في كل بایحدث في الو جود من الحوادث » وا حدوث مشهود محسوس 
متفق عليه بین‌المقلاء ١‏ فک ل‌مایورده الورد علحدوث خاقالسموات والارض . 
عورد 000 ادث الشهودة : ۱ 
وقد ننا على جنس ماج به كل طا مه من الطوائف في هذا ۳ الکن 
استقصاء الكلام في ذلاك لانسعه هذه الاوراق » ومن فہم ما كتب انفتح له 
الکلام نی هذا اباب وأمكنه أن حصل تام الکلام فی جنس هذه السبائل » 
-فان ا کلام فنها ندرج مقاما عك مقام هو الذي بحصہل به القصود ء والا ۱ 
| فاذا هجمعلالقلب ابرم عقالات ت لمکم أدلتها وطرقباء والجواب عا یمارضیا 
كان الى دفمہا والتكنايب ما آقرب‌منه إلى التصديق م | . فلهذا يجب أن ایکون 
:امطاب في السائل الشكلة بطریق ذکر كل قول 5 رضة الا خر لہ حق‌تبین 
الحق بطریقہ من بريد اللہ هدايته » ومن ل جەل اله له نور فا له من نور » 


واه یقول الحق وهو هدي السبيل ء واللہ سبحانه أعل . 
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۲ 0 خا الله هذا العام وأول شيء خلة:وكتابته المقادير 


۱ الخد لله امه تمد ن4 واستغفره. ووذ بالله من شرورأننسناوەن‌سیئات اما لنا۔ 
هن ده الله ولا مضللە, 3 ومن يطلل فلا ان لا الهالا الاو حدم ۰ 
الاشريك له .ونشهد أن مدا عبده ورسوله َك و تسلما 
7 
2 کی یا من حديث عران بن حصین رضي الله عنه ان. 
الذي 2 قال ھ ياببني مم ہ اقبلوا الدرشرى > قالوا : قد بشرتتا ذاعطنا ءفاقبل . 
على أهل الين فتال « ول الو ن ابا ابشری إذ ل یا بنو میم » ققائوا 5 
قد قبانا بارسول الله ٠‏ لوا جئناك لنتفقه فی الدين » ونس الاک عر نول هذه 
الامر » فقال « کان الله E‏ شىء قبلہ » وفی لنظ « معه » ون لنظط(غیره» ۲ 
ف و ان عرشه على ا اء وأكتب في الذکر كل شيء وخلق السموات والارض » . 
وف لرظ « نمخاق السموانت و الارض» تما فيرجل فقال:ادركناة تكه فذهیته ” 
پاب تور 4 فواللہ لوددت الي ترکتھا ول آم 7 
قواه دکتب في ال ر > : يمني الو ح انحفوظ کا قل ( واقد كتبنا في. ۱ 
الزبور من بعد الذکر 1 أيمن بعد اللو ح ا حفوظء یسمی مایکتب في ال کر دک ۱ ۱ 
كا وسعىمايكتبفيه كنا كقوله ءز وجل ( انه نقرآ نكري يكتاب مكنون ): , 
والناس فيهذا الحديث علىقولين : منهممن قال:انمقصودالحديث اخباره. . 
يان الله كان موجوداً وحده » ثم انه ابتدأ إحداٹجیم الحوادشواخباره بات 


الحوادث ها ابتداء جنسه! وأعيانا مسبوقة بالمدمءوان جنس الزمان ادثلافيه 


زمان»و جنس ار کات والتحر کات حادث ء وان الله صار فاعلا بعد ان 1 یکن 


خلق اللەھذا العالم وأولشيء خلقهو كتابته القادیر ‏ ۱۷۳ 


فمل شیٹا من الازل الى حين ابتدأ الفمل ولا کان الفعل ممکنا 
کم هؤلاء على قولين : منهم من يقول : وكذلك صار متکلا بد ان لیکن 
۱ يتكلم بشيء » بل ولا کان اكلام مکناله.ومنهم من يقول : الکلام‌آمریوصف 


جه رانه يتدرعليه ۾ لاانه بتكا مشيثته وقدرته بل هو امر لازم لذاته‌بدون قدرته 


ومشيئته . ثم هؤلاء منهم من یقول:هو الى دون اللفظ المقروء عبر عنه بكل 
.من التوراة والامجیل والزبور والفرقان. ومنہم من بقول بل هوحروف وأصوات 
تلازمة لذانہ م تزل ولا تزال » وكل ألفاظ الکتب التي آنزها وغير ذلك 
والقول الثاني في معنی الحدیث : انه ليس مراد ارسول‌هذ! ءبل انالحدیث 
يناقض هذا » ولكن مراده اخباره عن خاق هذا العالم المشهود الذي خاقہ الله 
في ستة أيام ثم استوى على العرش » کا آخمر القرآن العظیم بذلك فيغير موضع » 
مخقال تعالى ( وهو الذي خاق السموات والارض في ستة أيام وكان عرشه على 
لام ) وقد ثبت في صحیح مس عن عبدالله بن عرو عن الني کل انه قال 
۰« قدر الله مقادير الخلائق قبل أن مخلق السموات والارض مسين الف ضنة 
۔وکاز عرشه على الاء » فا خمر مظع ان تقدیر خاق هذا الام ا حلوق في ستة 
يامو کان حينئذ عرشدعل الماء كا أخير بذاك اق رآنوالحديثالمتقدم الذي رواه 
البخاري في صحيحه عن عمران رذي الله عنه . ومن هذ الحديث الذي رواه 
"ابو داود والترمذي وغيرهها عن عبادة بن الصامت عن الي و انه قال «اول 
ماخاق الله القسلم » فقال له | كتب . قال وما کتب 7 قال ما هو کائن الى يوم - 
«القيامة » فہذا الق خلقة لما آمره‌با لتقدير المكتوب قبل خاق السموات والارض 
میخمسین الف سنة » وكان مخلوقا قبل خاق السه‌وات‌والارض»وهواول ماخاق 
.من هذا الما ٤ء‏ وخلقه ہمد اعرش كا دات عليه النصوص » وهو قول جمپور 
«السلف کا قد ذکرت أقوال السلف فيغير هذا الوضع . والقصود هنا بيان 


۱ 


۴ معن الحدیث: بیان بدء خلقهذاالءالمالشاهدلاالخلق مطلقا 


9و0 کتاب و السنة ۱ 
والدلا ل على هذا ال اقول انثاني وجوه (أحدها) ان قول أهل امن « جئنكك: ' 
لنسالاك عن اول هذا الامر » اما أن یکون الامر المشاراليه هذا ام اوجنس ۱ 
المحاوقات » فان كان اار اد هو الاو لکارزن الني صلی ا عليهو سل قف 
أحابهم لاله أخبرهم عن ول خلق هذا العالمء وان کان ا! راد انثانی لم يكن قل 
0 ول الخلق مطلقا بل قال « كان الله ولا شيء قبله » وكان. ‏ 
رشه علالاء ».وكتبفي الذكر كا لشيء ہم خلق السموات والارض» فبذ کر ! 
إ١‏ خلق السموات والارض ءلم بذک خلق المرش » مع أن العرش ماوق 
أيضاً ء نام يقول « وهو رب العرش العظم» وهو خالق كلشيء:العرش وغبره 
ورب کلشیء:المرش وغیره . وفيحديث أبي رزین قد أخير اني ل بخاق. 
ارش وأا فيحديث تمران ف يخبر سے ماه ق السموات والارضه ۱ 
ف انه أخبر بأول خلق هذا امام لا بأول اطلق 
واذا کان اها آم هذا علم انهم اعا سألوه عن ۰ ھذا م الوه معن 7 
اخاق مطلقا » فانه لاجوز أنيكون أجابہم۶ عامیساً الوم عنه وإیجہم عا سألواغنه 
ہل هو کی ميزه عنذاك» معأن لفظه اھ يدل علىهذا لايدلعل ذه ول 
الخلق ء وإخباره بخاق ااسموات والارض بعد أن كن عرشه طلالاء یقعدبه 
السا من دیق بض المخاوقات على بعض » فالهم فلوم عن يرد رتیه 
واغا سألوه عن أول هذا الامء فمل | نېم سألوه عن ميدأ خاق هذا امال فأخبرم ۱ 
. بذاك کانطق فی وان اول الام خلق اللالسمو اتوالارض. وبعطهميشرزحبة 
.فيالبدء أو فيالابتداء خاقاله السموات والارض' ٠‏ 
والقصود ات فیہإ الاخبار بابتداء خلق السموات والازض واه نان 
لاء فام للاوض » وکانت نت ایح تهب على الاء » فأخبر أنه حينئذ كان هذا باه ۱ 
3 ۱ 


1 


الراد بالامر متعلقه وهوالمال الأمورلاكلةانتكوين (کن) ۰ ٩۷۵‏ 


وهواء وتا » وأخبر في القرآن المظم انەخلق السموات والارض في ستة آاچه 
وكان عر دعل الاء » وني الا بة الاخرى (ثم استوى إلى السماء وهي‌دخانفقال. 
ا وللارض : اءتبا طوعاً أوكرهاءة لتا أتينا طائہین ) وقد جاءت ال ثار عن 
السلف بأن السماء خلقت مس بر الاء وهو الدخان 

والقصود هنا أن ااني و أجابهم عماس لوه عنه ول یذکر إلا ابت داء 1 
خلق السموات والارض ۰ فدل‌عل أن قوم «جئنا لذلا عن اول‌هذا الامر>۔ 
کان مرادم‌خاق‌هذا الما م .وال 2 

( الوجه الثاني ) آن‌فوطم:« هذا الامر» إشارۃ ا ی حاضر موجود » والامر 
تراد به الصدر وبراد به الفعول به وهو المأمور الذي كونه الله بأمره » وهذا ' 
مرادم‌فانالذي‌هوقو ل ليس مشہوداً مشاراً اليه بل لبود المثار اليه هذا 
المأموزيهة لقمالى (وكان أمر اه قدراً مقدوراً ) وة لتالى( أ ىأمرالله) ونظانره. 
متمددة . ولو سألوه عن أول الق مطلقا (یشیروا اليه بهذا فانذاك لم بشهدوم. 
فلا يشيرون اليه بہذاء بل +يعلموه أیضا فان ڈگ لاب الا بخعرالانبیاءہ والرسول۔ 
مخبرمم بذلات»ولو كانقد أخبر م يهلا سالو معنه ء فمل ان سۇ ام کانعن . 
أول هذا العالم ااشہود 

( الوجه اثالث ) انەقال « کاناللہ وم يكنثيء قبله» وقد روي « ممه >- 
وروي « غيره » والالفاظ الثلاثة في البخاري » وا هلس كان واحداكوسؤالم_ 
وجوابهكانفيذلك ا جاس » وعران الذي روىالحديث میقم منه حين انقضی 
اجلسء بلقام لل أخبر بذهاب راحلته قبل فراغ اياس » وهو احبر بلفظ الرسول. 
فدل على انه اما قال أخد الالفاظ ءوالآخران رويا بای . وحينئذ فالذي ثبت ٠‏ 
عنه لفظ « القبل » فانه قد ثدث في صحيح مدل عن أي هربرة عن الني جلا 


(۱) كذا في الاصل ولمل صواه فان الامر الذيهوقوالائيء (کن) فك ن. 


٦‏ ازواية الصحرحة « ول يكن شيء قبله » وسناها 
انه کان يقول فيدعانه «انت الاولفليسقبلاك شيء:وأنت الا خر فايس بعدك 
و بت الظاهر قلیس فوقك شيء؛وأ ۳ انت |ا ما ره ان فايس ده ونكشيء 04 وهنا 
سموافق ومقسر لقوله تما ی ( ھ هو الاول وال خر والظاهر وال لاه ن( 

وإذ ۳ ثبت في هذا | الحمدیث لفط | ااقبل ۱ ققد وگ ان الرسول وك قاله 
.واللفظان الا ٦‏ خران ا يٽ( ۷و احد فٹھا ۳ 4 وكان١‏ كثر اهلا لدث ۳ 
بروونه بلفظ القبل « کان اللہ ولا شيء قبله » مثل اخيدي والبغوى وابنالاثير 
وغيرهم. وإذا كان انما قال « کان اللہ وم یکر ن شيء قبله » لم يكن في هذا اللفظ 
تعرض لابتداء الحوادث ولا لاول ماوق 

( الوجه 00 انه قال فيه « كان الله الله ول یکن شىء قله 6أومعه»|وغيره» 
بوکان عرشه على ا ام وکتب في ال کرکل شىء » فا خبر عن هذه الثلاثة بافظ 
الواو »۸ يذكر في 37 ها جاء في قول « خلق السموات والارض,» 
.وبعض الرواة ذکر فيه خلق السموات والارض م وبمضہم ذكرها بإلواو 5 
5 انا الجل الثلاث لمقدمة فا رواة متفمّون عا ی أنه ذک ها بامظ الواو 6 ومذلوم ان 
لظ الواو لا ينيد ایب على الصحيح الذي عليه اطمپور » فلا ید الاخبار 
بتقدیم بعص ذلك عل بعص 4 وإن قدر أن لمر امنب مقصودهءإما من تر ایب ٠‏ الذکر 
0 له 8 7" أما 00 او (۲)عند من یقول بهءفاتها فيه تقديم 
کا فی و ابته فی شيء 0 م خلقاسموات والارضن؛ 
وشن - ذکر آو ل الخلوقات مطلقاء بل ولا فيه الاخبارباق الغرش والناء 
.وان کان ذلا ت كله ماوقا کا أ ربافیمواضع آخر »لکن في جوا ب أهل المن انها 

(۱) املاصله 7 بت٢‏ لا Î‏ كاده بکامة ابا التى تھی الہ تقبل(0] امل اصن 
من جل الواو ازتيب بل 


خلق السموات والارض بعد خاق العرش وکو نه‌عل‌الاء ۱۷/۷ 


كانمقصود إخبارہإیام عن بدء خاقاسموات والارضوماباهها وهي الحاوقات 
التي خلقت في سستةأيام لا بابتداء ما خاقه الهقبل ذلك 
( الوجه الخامس ) انه ذ کر تلك الاشياء يما يدل على کونہاووجودھا ء ول 
يتعرض لابتداء خلقباءوذکر السموات والارض با یدل علی خلقهاءوسواء كان 
وله « وخلق السموات والارض ٤‏ أو « ثم خلق السموات والارض » فعلى 
التقديرين أخير يخاق ذلك » وکل اوق محدث كان بعد ان : يكن » وان كان 
قد خلق من مادک في صحيح سا عن عائشة رضي اللہ عنہا عن الني ويه انه 
قال « خلق الله ا ملانکڈ من نور » 0 1 من مار ج من نار ء وخلق آدم 
ما وصف لک » فان کان لنظ الرسول وكيك « ثم خلق » فقد دل عی‌ان خلق 
السموات والارض بعد ماتقدم ذ كره 7 ۰ على الماء ومن كتابته في 
الذكرء وهذا اللفظ أولى بلفظ رغول الله ل ما فيه من تمام البيان وحصول 
المتصود-بلفظة المرتيب » وان کان لنظه 7 7 ققد دل سياق الکلام على أزنف 
مقصوده انه خاق السموات والارض بعد ذلك »وکا د على ذلكساثرالنصوص 
انه قد عل انه لم يكن مقصوده الاخبار بخلق العرش ولا الماء فضلا عن ا نيقصد 
إن خلق ذلك. كان مقارنا ای السموات والارض ‏ واذا لیکن فی اللفظ مايدل 
على خلق ذلات الا مقارنة خلقه ملق السموات والارض وقد أخير عن خلق 
ااسموات مع کون ذلك عل ان مقصوده انه خلق السموات والارض حي نكان 
العرش على الما كا أخبر بذلات في القرآن » وحینٹذ جب أن یکون المرش کان 
على الاء قبل خلق السموات والارض کا شر بذلاك نی الحديث الصحيح حيث 
كال « قدر الله مقادير الخلائق قبل أن 2 لق السموات والارض مخمسین الف 
سنة وکان عرشه عل الماء » فأخمر أن هذا التقد رال ابق لخلق‌السو اتوالارض 
ضسر الت بد من کان عر شاط ال ۰ 
١ _-٣‏ رسائل أبن تن 


_ ات من وجوه الحديث الحتملة ومالايصح‎ VA 
| الوجه السادس )ان الني ولا اما ان یکون قد قال « كان و يكنقبله‎ ١ 
` شيء » واما أن بت قذقال « ولا شيء ممه » « أو غيره » فان كان انما قال‎ 
الافظ الاول لم یکن فيه تعرض لوجوده تمالی قبل جميم الحوادث . وان کان قد‎ 
قال الثاني أو اثالك فتوله « ول يكن شيء معه وکان عرشه على لاء وکتب فی‎ 
٠ الذكر » اما ان 7 ن مراده انه حين کان لاشيء معه کان عرشه على الاء اوكان‎ 
بعد ذلك کان عر شه على الماء » فان أراد الاول کان مناه لم یکن‌مسه شيء من‎ 
" هذا الامی المسؤول عنه وهو هذا العام . ويكون الراد انه كان الہ قبل هذا‎ 
الم الشم‌ود وان عرشه على الماء . وأما القسم الثالك وهو ان یکون الراد به‎ 
. کان لاشي, معه وبعد ذلك كان عرشه علىالماء وكتب في الذكر ُرخلق‌السموات‎ 
والارض » فلس في هذا اخبار باول ماخلقه الله مطلقا ء بل ولا فيه اخباره بمخاق‎ ' 
مرش والاء» بل ما هبار نالرات والارش » ولامر زار‎ 
. کون عرشه على لا کان بسدذاث » بل د کره بحرف الواو » والواو للجمعالطلق‎ 
والتشريك بین‌الەطو ف والمعطوفعلية . واذا كانم ببین الحديثاول الخاوقات‎ 
" ولا ذ كر ما کان بلق المرش الذي آخمر أنه كان على الاء مقرونا بقوله «كانالله‎ 
' ولاشيء معه »دل ذلاث عل ان النبی يله م يتصد الاخبار بوجوداللہ وحددقبل‎ 
: كل حي وبإبتداء, المحاوقات بعد ذلك اذ لم يكن ل لفظه دالا ل الت :انما قصد‎ 
: الاخبار بابتداء ا توالارض‎ 
الوجه السا ) ان يقال لایجوز ان جزم بالمدنى الذي آراده رس بت‎ ( 
۱ مراده » فاوقدر ان مه حتمل‌هذ! االمی وھزاالمن یل > زا جزم‎ ٦ الا بدليل يدل‎ 
بإحدهماالا بدليل » فیکون اذا كان الراجحهو أحدهما لمن جزم بانالرسوا۔ لا‎ 
)۱( انأراد ذلك .2 الا خر فهو مخطيء‎ 
كذا في الالو لیحرر‎ )۱( 


قاعدة حدوث الما وسبق الحوادث المدم لاأصل ها من النقل ۱۷۹ 
: ( الوجہ اٹامن ) أن يقال هذا الطاوب لو کان حقا لكان اجل من أن 
تج عليه بلفظ تمل في خبر لم بروه الا واحد » ولکان ذکر هذا في القرآن 
والسنة من آم الامور اجة الناس الى معرفة ذاك ما وقع فيه من الاشتباه 
والعزاع واختلاف الناس ء فلما لم يكن في ااسنة ما يدل على هذا المطلوب لم بجز 
اثباته يما يظن أنه معنى الحديث بسیاقہ وانھا سمعوا أن ااني پلک قال « كان 
ولا شيء معه » فظنوه لفظا ثابتا مع مجردہ عن سار کلام الصادر عن الي 
و وظنوا معناه الاخبار بتقدمه تعالى على كل شيم » وباو اعل هی الظنين 
نسبة ذاک إلى ادي مس ٤‏ وليس عندھم بواحدة من القدمتين عل بل ولا 
ظن بستند الى امار 5 » وہب أنهم لم يجزموا بإنمراده المنی الا خرفایس عندهم 
ماو جب ار م بهذا المی وج بم ا پنسیون الى الرسول ملاع عندم 
بانه له . وقد ول تمالى ( ولا تقفما ایس لك به عل ) وقال تعا ی ( قل انما 
حرم ري الفواحش ما ظهر منها وما بن والائم والبغي بغير الحق وان تش رکوا 
الله مالم ينزل به سسلطاتاً وأن تقولواعل اللہ مالا تعمون ). وهذا كله لا مجوز 
( الوجهالماشر ) أنه قد زاد فيه بعض الناس « وهو الان علما عليه 
كان 6 وهذه الزيادة انما زادها بعض الناس من عنده » وليست في شيء من 
اروالات . ثم إن منهم من يتأوها على أنه ليس ممه الآن موجود بل وجوده 
عين وجوذ ا حلوقات کا یقوله أهل وحدة الوجود الذين يقولون عين وجود 
اهالقھوعینوجودا لوق » کا بتوله إبنعربي وابنسبعين وااقونوي والتلسانی ۱ 
وابن الفارض ومحو ثم . وهذا القول ما یەل بالاضطرار شرعا وعقلا أنه باطل 
( الوجه الحادي عشر ) ان كثيراً من الناس يجملون هذا عدنهم من 
اجهةالسمع: :أن الحو اد ٿث ها ابتداء وان جنس الو ادثمسبوق‌بالمدم‌اذا ١(‏ )دوا 
(100 ینابر 3 انا معنى هذا الظطرف هنا 


۱۸۰ کمن ال الم لانه يكتنيالمذاه ب الخلافية عن قول الرسل , 
في الكتاب و اسنة ما ينطق به مع. أنهم بحکون هذ! عن السامین والهود. 
والنصارى » کا وجد مثل هذا فيكتب اکثر أهلالكلام البتدع في الاسلام 
الذي ذمه الساك وخالفوا به الشرع والمقل : وبمضہم حکیه اجماءا لن 8 
ولس مہم بذاك نقل لا عن أحد من.الصحابة والتابءين یم اعماق ولاعن: 
الكتاب والسئة » فضلا عن أن يكون هو قول جيم السلین . 
وعفیم. يظنان من خالف ذلاك فقد قال بقدم العالم ووافق الفلاسفة 
الدهرية ء لانه نظر نظر في كثير من کتب الکلام فل جد فیا الا قولين : قول 
. الفلاسفة القائلین بقدم الما م إما صورته 0 مادته » سواء قل هو موجود 
بنفسه أو مسلول لغيره.. وقول من رد على هؤلاء من آهل ا ا 
والمتزلة والكر امية الذين یقولون : إن" ارب ۸ بزل لا شل شب ولا بتکم ۱ 
و أحدث الكلاموالفءل بلا سيب اصلا ۔ 
وطائفة أخرى كالكلاية ومن وافنہم بقولون : بل الكلام قدیم الین 
اما معی ا 4 واما آحوف واصواتقدیة ازلية ية قد الاعيان » ويقولهؤلاء 
ان ارب یزل لا يفمل شی ا ولا د شکلم مشیثتہ وقدرته محدثما ۲۷ب ۱ 
ومششه » اما ما بذدانه :أو منفصلا عنه عند من جوز ذلك ٤‏ وإما منصلا عنه 
عند من مجوز قیام 0+07 
ومهلوم أن هذا القول آشه 5 اخبرت به الرسل من أن الله خال کا ل‌شي*. 
وأن الله خلق السموات والارض في بتة أيام»فن ظن أنه لیس‌لناس الا هذان 
القولان وکان مومناً بأن الزسل لايقولون إلا حقا يظن أن هذا إقول الرسل: 
ومن اتبہم ام اذا طولب بنقل هذا لغ ارسل ل عکنه ذلك و عكن. 
لاحد أن ي ۲ة ولا حدیث يدل ءا ا ولا ظاهرا» بولا يمكنه 
أن ينقل ذلك ء عن أحد من أصماب عاب و والتابمين ہم باحسان . ۱ 


ساط الدهر 7 عل جیا کمن الاح ۸۱ 


وقد جعاوا ذلاك مى حدوثاامالمالذي هو أولمسائ ل أصول الدن‌عندم ۔ 
فییقی أصل الدين الذي هودن الرس ل عندھمایس عندھم مایعامون به ان الرسول قا له 
ولافیاامقلمابدل علیہ . بل امقل والسمم يدل ع لی خلافه . وم ن كانأصل دنه الذي 
هوعنده دين الله ورسوله لاب انالرسول جاء به کان من أضل الناس في دنه ۔ 

( الوجهالثانيعشر ) انہہمأاعتقدوا انهذا هودين الاسلام أخذوا یحتجون 
عليه بالحجج الءقاية المعروفة لمم ء وعمدنہم التي هي اعظر الحجج ء مبناها على 
امتتاع حوادث لا أول ها » وما نوا حدوث كل موصوف بصفة وسموا ذلك 
ائباتا حدوث الاجسام» فازهبم علىذلك ننی صفات ارب عز وجل ء وانه ليس 
له 7 ولاقدرة ولا کلام یقوم به » بلكلامهمخاوق منص لعنه» وكذلاكرضاه 
وغضبه » والتزموا على ذلك ان اللهلايرى فی الآخرۃ » وانه ليس فوق العرش» 
إلى غير ذلك من اللوازم التی وا ۔ مہا ماأثيته الله ورسوله» وكان حقيقة قوطم 
تكذياً ما جاء به الرسول و ء وتسلط أهل العقول على تلك الحجج التي مم 
فینوا فسادها 

وكان ذاك ما سلط الدهرية الائین بقدم الام لما عموا حقيقة 
قوط وأدلتهم ونسوا فسادہ . ثم ما ظنوا ان هذا قول الرسول مت واعتقدو| 
انه باطل قالوا ان الرسول لم يبين اطقانی سواء علهها أو ل يملا ء وانھا خاطب 
اجو ر ایخیل لم ماینٹفعون به . فصار أو لنكالتكامون| انفا5 ماين فيا لسمعيات 
والمقليات ء E‏ هم من أ كر أسباب تسلط الفلاسفة ء !ا ظن أولئك 
الفلاسفة الدهرية انه لیس في هذا ااعلوب الاقولان : قول أولئك المتكامين 
وقولم . وقد رأوا أن قول أو لك باطل مار ذلك حجة في تصحيح قوم ٤‏ 
مع أنه ليس للذلاسقة الدهرية على قوم بقدم الافلاك حجة عقلية أصلا وكان 


٠ الله‎ 


من عم أسباب هذا أنهم! يحققوا معرفة مابعث الله به رسواه كلق 


۴ الرد على نظريات ااطلاسفة في الق وعلته 
) او اثالكءشر) ان ااغلط في معنی هنذا الحديث ہو من تدم ا مرفة 
بنصوص‌البکتاب و «والسنة» بل المعقول الصر 6ے ء نانہ آوقع كبر | من‌النظارو اتباعهم 
في اطیرۃ وال > فانم يعرفوا الا قولین‌قول الدھریة 0 .وقول 
. الجهمية لق لین بأله لم بزل معطلاعن أن یفعل اد کلم بقدرتۂومشیٹتہءورا أوا لوازم 
کل قول‌نفتفي فسادہ وتناقضه ء فقوأ وا حاترن‌مرتابین حاهاين » وهذهحالمن 
لایحعی منم » ومهم من صرح بذالك عن نفسه کا صرح به‌ارازي وغيره . 
ومن أعظ أ سباب ذلك انهم نظروا في حقيقة قول الفلاسفة فزجدوا انهم 
بزل الفمول المي ناما دنا للفاعل آز د انا مر عدف لابد 
أن يتقدم الفاعل عل فعل + وان تقدر مفعول الفاعل مع تقدير انه ل يزل مقا 
له إإبتقدم القاعل أعليه با ل هو ممه أزلا وأبدا أمر يناقض صرح المقل . . وقد 
امتقر في النطر أ ن کون الشي, الفمول خلوقا يقتضي انه كان بسد أن ل يكن ۔ 
وهذا کان ماأخبر الله به فيكتابه من انەخلقالموات والارض با یفوم(۱ )جيم 
الخلائق اهما حدثنا بعد أنم يكوناء وأما تقد رکونہما لم يزالا ممه ممكونيما 
مخلوقين له یذ تذكرالفطر»و يقل إلاشرذمةقا من الدهرية کان سيناواً أمثاله . ' 
وأما جهور الفلاسفة الدهرية كارسطو وأنباعه فلا يقولون ان الافلالد 
معلولة لملة ذاعلة جا يقوله هؤلاء ؛بل قوم وان كان أشد فناد؟ من قولعتآخریہم 
فم بخالنوا صرب العقولفي هذا امقام الذي خالنه (هؤلاء . وان کانوا خالقوه 
من‌جہات أخری و نظروا فی < ية قول أہ ل‌الکلا اما ھمیة والقدرية ومن اتی 
فوجدوا" ان الفاعل صاز قاعلا بعد أن لم یکن‌فاءلا من غیرحدوث شيء أوجب, 
کوبه فاعلا )ور أوا صرخ المقل یقضي بأنه اذا صار قاعلا بسد اٹ یکی 


قاعلا 9 بدمن‌حدوث ثيیء(٢)‏ وانه يتنم في المقل أن يصير مکنا بعدأن كان 


(۱) قو قولهعايفي الم خبركان لامتعلق بقوله خر ()آي أوجبكو نەفاءلاعلی أو م 


وجوب کون كلام اي وفعله :شیثنة کلہما شیٹا بمد شي۰ ۸۳ 
تنم بلا حدوث ؛ وانه لا سنب ۱ وقت حدث وقت ال حدوث 
وأن حدوث جنس الوقت تنم » فصاروا یظنون اذا جعوا بین هؤلاء انه 
يازم المع بين النقيضين وهو أن یکون الفاعل قبل الفعل وانه يمتنع أن يصير 
فاعلا بعد ان ل يكن فيكون الفعل معه فيكون الفعل مقارنا غير مقارن بأن كان 
بعد ان لیکن حادثا مسبوقا بالمدم » فامتنمعلی هذا التقدبر أنيكون فعل القاعل 
مسبوقا بالعدم؛ووجب على التقدير الأول أن يكون فملالفاعل مسيوقا بالعدم » 
سو امير ما وجب هذا الاثبات وما يوجب هذا النفي ٤‏ واجلع 
دين المقيض تنم فأوقعهم ذلك فيالحيرة والشك 

ومرن أسباب ذلك امهم | يعرفوا حقيقة السمع والعقل فلم يعرفوأ ما دل 
عليه الكتاب والسنة ول زوا في العقولات بين الشتبہات » وذلك ان العقل 
' فرق ہین کون الشکام مشکاا بشيء بعد شيء داكا » و کون الفاعل پفعل شین 
جمد شيء داعا ءوبین احاد الفعل والکلامءفیقول كل واحد من أفماله لا بد أن 
يكون مسبوقا با لفاعل وأن یکون مسبوقا بالعدم » وتن م کون القمل العین مع 
الفاعل أزلا وأبداً » وأماكون الفاعل لم بزل یفعل فملا بعد قعل فهذا من کال 
الفاعل» فاذا كان الفاعل حرا وقيل انا حیاۃ مستازمة الفمل والمركة کاقال ذلك 
أئمة أهل الحدی ثكالبخاري والدارمي وغيرهماءوانه لم بزل متکلا إذا شاء وعا 
شاء وتحو ذلك »كا قاله أبن البارك وأحمد وغیرہما من عة اهل الحديث والسنة - 
كان كونه متکلا او فاعلا من‌لوازم حياته» وحياته لازمة له » فل بزل مۃکلافمالا 
مع العم بأن المي یتکام ویفمل بشینته وقدرته ء وان ذلك بوجب‌وجود كلام 
بد کلام وفمل بمد فمل»فالفاعل يتقدم على کل فمل م نأفعاله وذلك‌بوجب أن 
كلأما سواہ محدث مخلوقءولا تقول انه كان في وقت من الاوقات ولاقدرۃ 
حتى خلق (۱) والذي لیس له قدرة هو عاجز » ولكن نقول لم بزل اللہ الا 
قاد را مالکا لاشبہ۸ ولا کف 
)١(‏ أصل المبارة ولا قدرة له حتى خلق انه قدرة فقدر 


0 ۱ 7 1 
۰ 1 : ! 4۱ ود ع هال ها. 
٤‏ اه مات أثرب !ل ذية واتعلم بر هم في ولم زل 


٠‏ [وقالقي موت بع اخر(۱): Ua:‏ قدأعظ مع اللہ الفر 1 به حی زعم انل رت کہ کم 


فشبہتموہ بالاصنام التي تسد من‌دون ال لان الاصنام لا سک از ولا تتحرك ولا 
تزول من مکار ن الى مكان . فلها ظبرت عليه الحجة قال ان اله قد يسكام وی 

کلامه‌مخاوق»و كذلكبنو آدمکلامہم اوق فتدشبيم م الله خاقه حبنز زعم أ نكلامه 
مخاوق فني بذهبک قد كان في وقت من الاوقات - و شاه ق التكلم ۱ 
وكذلك بنو آدم کانوا لایتکلمون حتی خل قلط مكلاما (۳) فتدای ان 


عن هذه الصفة بل انه مزل متکلا إذا شاء . ولا نقول الہ كان لابعلم حتى خلق . 


عاما فلكو لانتولا هکانو لاقدرة لەحتی خلق تسیز مساق کلامه‌ر ضي الاعنہ [ : 


فلاس م عم ال شي, ۳( من مفعولاته قدم معه ٠.‏ للا بل هوخالق كل ٿيء 
وکل‌ماسو اهاوق لہ وکل مخاوق محدثكا تن لعل انم يكنوانقدرانهم یزل خالقا 


فمالا . واذاقیل ان الخاقصفة کال لقوله تعالى ( افن مخلقكمن لا مخلتی ) افلا . 


امكن أن تكون خالقیتہ دا وک اوق | له محدث مسبوق بالمدم ولیس مع اللہ 


شي ء قدم . . وھہذا ابلغ في الکال من ا ان أن یکون معطا غير قادر على الفعل تر 1 


بصیر قادر والفعل مک | له بلا سيب . واما حمل الثمول المعين مقارنا له أزلا 
وأبدا فہذا في اللقيقة تہ طيل طلقه وفعلہ ء فان کون الفاعل 7 ارنا لفموله آزلد 
وأبدا مخالف لصريح العقول ۱ 


فبؤلاء الفلاسفة الدهرية وإن ادعوا انهم يثبتون دوام الفاعلية فهم فيه 


الحقیقة معطلون لافاعلية » وهي الصفة اني هي اظہر صفات الرب تعالى . وده 


)١( ۰‏ الظاهر ان هذه اة مدرجة في‌شرح الحدیث نقاپا صاحب البکوا کیہ 
أو غيره من الوضع الا خر وقد جانا ھا زین علامت بن هكذا ۱ | 7 

(۲) بياض في إلاصل ۱ 

() هذا الكلام متصل عا قبل ابل المد جة] 


ہے 


بطلان قول الفلاسنہ في الال لاه تسیل لصنات ۱۸۵ .۰۰ 


وع قم الإخبار بها فی أول م'نزل على الرسول وك » ةن وه ( اة 00 5 
الذي خلق ٭ خلق‌الانسان منعلق * اقرأ وريك الا کرم* الذي ۴ بالق 
الانسان مالم يعلم ) فاطلق الق مخص الانسان؛واطلق التعلم 3 خص ات 7 
با لقم » وانفاق بتضمن فعلہ و التعلم يتضمن قو لهه نه یع بتكايمه » وتکلیمه 
بالاعاء واک من وراء حجاب وبارسال‌رسول وحي‌باذنه ما يشاء » قال تعالی . 
( وعامیک ما م كنت ) وقال تعالى ( فن حاجك فيه منبعد ما E‏ 
وقال تعای ( ولا تمحل بالفران من قبل یقفی اليك وخیه وقل ري زد 
علما ) وقال تعالی ( ال ةن ٭ 7 نقر آن ٭ خلق‌الانسان ٭ علمەالبیان * الشمس, 
وااقمر بحسبان ) 

وھؤلاء الملاسفه: يتضمن قو هم في یه ا مخت ول یس > فان مايثيتونه . 
من الخلق والتعلیم انھا یتضمن التمطیل » فا فا نہ على قوم م م بزل الاك مقارنا له أزلا- 
وأبداًء فامتنع حینثذ أن يكون مفعولا له »فان الذاعل لا بد أن يتقدم على فعله > 
وعنده أنه لا بل شيئاً من جزئيات الءلووالتعام فر عالعلم » فن لم يمل الجزئيات.. 
عتنع أن یعلپا غيره » وکل موجودفرو جني لا کليي»کذا الکلیات اماو جود ها 
في لاثات و لاب فاذا لم یعلم شیثاً من الجزئيات لم یعلم شيثا من 
ائوجودات ء فامتنع أن ل غيره شيامن ال وجودات المعينة ٠‏ 

ومن گے منہم لاب ب لا کیا ولا جز نيا فقول اقببح . ومن قال یمس ۱ 
الکلیات الما بتة دون‌التفیرة» فہو عندهم لا یم شیا منالحوادثولایەام ای 
من خلقه » کا يقتضي قوهم أنه لم ماتيا 5 فى قوطم لا خلق ولا عل » وهذا 
حقيقة قول مقدمهم أرسطوء فانه یثبت أن الرب مبدع العام ولا جهله علة 
فاعلة » بل الذي اثبته أنه علة غائية یتحرك اللات لتشبثه به کتحريك العشوق. 
للعاشق » وصرح باه لا يل الاشياء . فمندء لاخلق ولا ٠‏ وأول ما ال 


:۸۹ و الاجا فك لأسب للسبادڈشکرآ شع لی خل ال وات والارض 
الله على نبيه عمد کنل ( اقرا سم ربك الذي خلق خلق* الانسان من علق 
اق رآ وربك الک اي مه الات نما م ی ) ۱ 

(٠‏ الوجه الراہم عشر ) ان الله تعالى أرس ل الرسل وأنزل الکتب لدعوة الاق 
الى عبادته وحده لاشر يك » وذلك يتضمن معرفته لا أبدعه من مخاوقاتة وهي 
الخاوقات المشبودة او ء من‌السمو'توالارض وما بیتہماء قاخبرالک کتاب 
الذى يات من عنده کتا تاب‌اهدیمنه بانه خا تی أصولهذهالحاوقات الوجودة 1 
اللشبودة نی ستة یم م استوى على العرش . وشر ع‌أهل الاعان(۱)آن نو اکل 
سبوع وما يميدون لله فيه ويحتةلونبذللك ويكون ذلك آية على الاسبورع الاول 
الذي خلق الله فيه اسموات والارض . ولا يعرف الاسبو ع إلابخر الانبياء 
قد جاء في لتہم علمهم السنلام ثأسماء یم الاسبوع فان انس ینبع انصوص (۲) 
الاسم يمبرعماتصورهءفلما كان تصور الیوموالشہر واطولمعروف بالعق لتصورت 
ذلك الاسم وععرت‌عن ذلك » واماالاسبوع فاالم يكن في بحرد المقل مابوجب 
معز فته فانھا عرف بالسمع صارت معرفتہ عند أهل السمع التلقین عن الانبیاء 
دون غيرم » وحیزیذ فاخبروا الناس بخلق ه_ذا العام الوجود الشهود وابتداء 
خلقه وانه خلقه في ستةً ة أيام ¢ واما ماخلقه قبل ذلاك ڈیٹا بعد شىء فهذا عنزلة 
ماسیخلقه بمد قيام اتا مة ودخول اهل الجنة واهل النار منازظا . وهذا مما 

لاستیل للعباد إلى مره فته تفضيلا . وهذا قال عمر بن اللخطاب ري الله عله . 

« قامفینا رسول الله وتا فأخمرناء ناعن بدء الاق حتی دخل اهل الجنة منازهم 
وأخ لالنار منازلم » روا البخاري.. فالني نا چنا آخرم بدء الخاق الدخول 

آهل الحنة والتار مناز 0 


(١(‏ لمله : لال الامان (۲) کذا فی الاعل وهو عر نام واا یاذی 
مدل ع اه المقام أن النسمية تتیع التصورفلامم بعر۶اتصورم واضمہ 


کال اللہ بذاته اذاته وحده عليه أزلا وأبدا ۰ ۱۸۷ 
س سس 
وقوله «بدأ الخلق»مثل قوله في الحديث الا خر « قدر المقادبراغلاٴق 
بل أن يخلق السموات والارض بخمسین‌الف سنة » نان اظلالق هنا المراد چا 
اللات المروفة ا حلوقة بمد اق العرش وكونه على الاء . وللمذا كان التقدير 
للمخاوقات هو التقدير ملق هذا العالم »كا في حديث ال : انان لا خلقهةل 
کتبءقال: وماذاأ كتب ؟ قال: اکتبماہ وکائن الى يوم القيامة . وکذات‌ني 
ا حدیث الصحيح « أناللقدرمقادر ا حلالق قبل أن يخلق السموات والارض 
مخمسين الف سنة وكان عرشه على الاء » وقوله في الحديث الا خر الصحيح 
« کان الله ولا شيء قبله » و کان عرشه على الاء » وكتب في ال کرکلشيء ٤‏ 
خلق السموات والارض » يراد به أنه كت بکل ما أراد خلقه من ذلك فان 
لفظ كل شيء يعم في کل موضع بحسب ما سيقت له ء کا في قوله ( بکل شيم 
عام س وعلى كل شيء قدیر) وقول (اللہ خالق كل شيء -- وتدمر کل شيء- 
حأوتیت من كل شيء -- وفتحنا علیہم ابواب کل شيء -- ومن كل شيء 
خلقنا زوجين اثنين ) واخبرت الرسل بتقدم اممائه وصفاتهك في قوله ( وكان 
الله عزيزاً حکیا . سمیعاً بصيراً . غفوراً رحیا ) وامثال ذلك 
قال ابن عباس « كان ولا بزال » وم بقید کوزه بوقت دون وفت,وعتنم 
ان حدث له غيره صفةءبل عتنم تو قف شيء من لوازمه على غيره سبحانه » فهو 
الستحق لغاية الکال » وذاته هي الستوجبة لذلات . فلا يتوقف شيء من كاله 
ولوازم كاله على غيره » بل نفسه القدسة » وهو ا حمود على ذلك ازلا وأبداء 
وهو الذي محمد نفسہ ويثتي عليها با يستحقه . وأما غيره فلا حصي ثناء عليه 
جل هوففسه 6نی علی نفسه » کا قال سيد ولد آدم في الحديث الصحيح « لبم اي 
أعوذبرضاك من سخطك » وععاناتك منعتوبنك» وأعوذ بك منك » لا احمي 
ناء عليك»انت؟ اثنیت على ننسك» 


۸۸ ۰ أبطال 3 ل العغلاسية لع دم الوم 

وأذا قيل ل يكن متكلا 2 » اوقيلكان الكلام ممتنما م صار مکنا 1> 
كان هذا-معو صفه له بالتقص في الازل وانه مجددلهالكالو مع‌تشیم» بحاو 00 
الذي ينتقل من النقص الى الكال - ممتنما من جرة ان المتنم لایصیر مكنا بلا 
سببءوالمدما حضلاشي.فیا(١)فامتع‏ ان يكون الم تنم فيه بصی زنمک: | بلاسیب۔ 


حادث . وكذاك إذا قب لكلامه كله مءتى واحد لازم لذاته لیس له فيه قدرة 
ولا مشيئة»كان هذا في الحقيقة تعطیلا للكلام وحمما بين ااتناقضين اذهواثيات.: 
لموجود لا حقيقة ل٤ء‏ بل تنم أن يكون موجوداً مم أنه لا ماح فيه ولا کال ۾ 
وكذلك اذا قیل کلامہ كاه قدیم المین وهو حروف وأصوات قدعةلازمة لذاته 
لیس فيه قدرة ولا مشيثة »كان هذامع مايظبرمن:نا قضه و فسادهفي المقوللا” کال 
فيه اذ لايتكم كشيثته ولا قدرته ولا اذاث اه وا 

آما قول من يقول: 1 بن که الا مايخلقه في غيره فهذ! تعطيل اكلام من: 
3 ل وجه وحقيقتهانه لا بتک رک وال ذلك قدماء اطهمية » وهو ساب لاصفات اذ 
فيه من التدقض والساد حيث أثيتوا الكلام.المعروف ونوا لوازمه مايظيريه: 
ان من افسد اقوال امین انهم اہ ی 
وينادي من غير أن قوم بهشي عمن ذلك» کاقالوا انه ریدو يحب وإيبغض ويغطب | 
من غير أن ن یقوم به شيء من ذلك“ وتي هذا من حخالغة صریح العقول وصحیح: 
امنقول ماهو مذکور في غير هذا الموضع 

وان القاثاون بقدم هذا الما ما مفہم آبند عن المغقولو المنقولمن جميع الطوائقه ' 

وهذا أذ روا الكلام لقا 3 بذاته والذي يخلقه في غيره » ولم یک نکلامهءندم 
الا مايحدث فیٴالننوس من المعقو لات والمتخيلات» وهذا (معنى)شكايفه لموسى عليه 
السلام وعندمء فعاد التكليم الى جرد عا الکام . ثم اذا قالوا مع ذاك انهلايسل 


0 ا ادير ی ااراد أنه لسن فيه شی من «حنی أأسيبية 5 


تقدير الايام الي لق الله فیہا اسموات والارض ۱۸۹ 


الوزئيات»فلا عل ولا اعلام»وهذا غاية التعطیل والنقص.» وم ليس ل دلبل قط 
على قدم شيء من الما م٤‏ بل حججهم انما تدل على قدم نوع الفعل وانه لم يزل 
الفاعل فاعلا او م يزل لفعله مدة او أنه لم يزل لسادة مادة » وليس في شيء من 
أُدلنہم مایدل على قدم الفات ولا قدم شيء من حر كانه ولا قدم الزمان الذي 
حو مقدار حركةالفلات . والرس ل أخيرتاق الافلاك (۱) وخلقالزمان الذيهو 
مقدار حركتها ٤‏ مع أخبارها بان خلت من مادة قبل ذلك » وفيزمان قبل هذا 
الزمان فانه سبحانه أخبر أنه خلق السموات والارض في ستة أيام » وسواء قیل 
ان تلك الايام عتدار هذه الايام القدرة بطلاو 2 الشمس وغروبہااو قل الما 
کر منبا کا قال بعضہم : ان كل يوم قدره الف سنةء فلا ریب إن تلك الايام 
التي خلات فیا السموات والارض غیرھذہ الایام وغير الزمان الذي هو 
۔عقدار حركة هذه الافلاك . وتلات الايام مقدرة بحركة أجسام موجودة قبل 
خلق السموات والارض (۲) 


(۱) الفلاث في الاصل مدار اللكوكب وراه في منازله ءوفی اصطلاح هو لاء 
«الفلا-فة الذين برد الشیخ علیہم انالفلك جسم صلب شفاف كروي وان‌الافلاك 
اأسعة . سبعة منپا للدراري السيعة العروفة على اعطلاحمم والثامن یم اللجوم 

“الثوايت والتاسع خالمن ال کوا كب والنجوم وبسمونه الاطاس . وقد نقض عر 
المئة الجديد هذا الاصطلاح وأئيت بطلانه . وكلام الشیخ ليس نصا في اثبانه 
انا بقول ان الفلك عمناء الا عم وكينها كان فو خلوق 

(۲) الوم فيالاغة الوق تالذي محدہ مابقع فيهكا يام العرب فيخروبا وغيرها 
تومنه قوله تعالى ( وذكرم بأیامال )ومئه يوم الحساب لازمن الذي يقم فيه .فأيام 
خلق السمواتوالارض هي الازمئة التي خاق الله کل‌طور أو مقداز ما فيؤزمن 

کذلقه لمادة الارض في يومين وتقدیرأقواتہا الثنائية وابوانية في .ومين تنمة 
٠‏ أرإمةأيام . كافيسورة فصات. ولا بعل تقد یرکل یوممنھا بأيامنا إلا خالقبا عزوجل 


1 نی وہ ( أ لوا من غير شيء أم بع لطانونی) ‏ 


وقد خر سبد ان انه ( استوي إلى السماء وهي دخان فقال ها وللارض: 
| التبا طوعا او کرها نا أتينا ظائدين ) لخلقت من الدخان . وقد جات الا تاو : 


عن السلف انها خلقت من ن بر اماء »وهو الماء الذي كان اامرش علیہ الذ کور 


في قول ( وهو الذي خلق البو ات والارض في ستة آیا یام وکان‌عرشه عل 24 
فقد آخبر انه لمق السموات والارض في مدة ومر ن مادة ول يذ كرالة رآن خلق ' 
ار ي»» بل ذکر انه خلق الحاوق بعد ان م يكن ڈیٹا کا قال ( وقد 


خلقتك ھ٠‏ ن قبل و اه مع اخباره أنه خاقه م ن نطذْة 


وقوله ( أم خلقوا من غير شيء أم م الخالقون) فها قولان » فا کفرون . 
على ان |1 راد أم س0۳ خااق بل م من المدم احض؟ کا قال تعالى ( وسخو , 
لک مافيال.وات وما يلا رض جیعامنہ) کیا قال ال تعالى ( وكلته ألفاها إل ۱ 


وروح منه) وقال تمالی ( وب 5 من نممة فن الله ) وقيل : ام خلقو | من غير 
مادة » وهذا ضعيف تقوله بمد ذاك ( أم م الخا لقون ند ل ذلاث عل ان اص 
أم خلقوا من غير خالق آم م ال ون ؟ ولو کان ا مراد من غير مادة لقال > :أ 
خلتوا من غير تیآ م من ماء مہین 7 فدل على ان اار اد آنا الم یه 


ولان کونهم خلنوا من غیر مادة ایس فيه تعطيل وجود انلالق» فاو فلو ظنوا ذلك 


لم بقدح في اعانهم ۸ بل 9 على ج 0 ۾ يظنوا ذلك رہ ا ا 


ولان ۳ بذاك لاوجب اب ولا عنم د2 و م استفهام. 
الكان مقضوده :2 ريرم انهم ل يخلقوا م ن غير شي ء »ف ذا اقروا ر أن خالقا خلقهم, 


۱ ذلاث » و ما اذا آقروا بأنهم کیا من مادة ا هن ذاك عم من اللشیٹا:‎ re 


(الوجه ا حامس عشر) أن .ال راربأ 3 أنالله ا بزل يفم لمايشاء ٠‏ ویتکا عاوشاء. 


۱ الذي اق به وما سوی فاك نقص يجب نيه عن و‎ AES 


لئے 


عبارة الامام أمد فيكلام اله وتكلمه بمشيئته مع التغزيه. ١4؟‏ 


یکن ن فادرآنم صار قادرا على الكلام أو الفمل مع انه وصف له فانه بقتضي اله 
كان ناقصاً عرد ن صفة القدرة التي هي من لوازم ذانه والتي هي من أظهر صنات 
کال » فمو ممتنم في المقل بالبرهان اليقيني » فانه اذا لم يكن قادراً ثم صار قادر» 
فلا بد من أمر جعلہ قادراً بعد أن لم يكن ء فاذا ل يكن هناك إلا المدم الحضن 
امتنع أن يصير فادرا بعد أن ج یکن » وكذلك عتنم أنيصير الما بعد آن! يكن 
قبل هذا » بخلاف الانسان فانه كان غير عالم ولا قادر مم جعلہ غيره عالما قادرا 
وكذلك اذا قالوا كان غير متكلم م صار متکلا . 

وهذا ما أوردهالامام أحمد على ا مەیة إذ جءلوه کان غیر منکام متکلرنم ضا _ 
متکڑا . قال :کا ندان» قال:فقد جعم بين تشبيه و کفر. وقد. حكيت ألذاظه 
في غير هذا الموضم (۱) 

و اذا قال القائل: كان في الازل قادرا على أن بخلق فیالا مزال کان هذا کارا 
متناقضا لانه في الازل عدم ل يكن مكنه أن یفعل ».ومن لم عکنه الفسل في . 

(۱) قال الامام أحد فيكتاب الرد على الزنادقة والميمية الذي نقله الال . 
واعته-د عليه القاغي أبو يعلى وغميره : فلا ظہرت عليه الحجة قال ان ال قد . 
تكلم ولك نكلامه مخلوقء قلنا وكذلك بزو آدم كلاءهم فقد شوم الل بخاقه حق . 
5 عم ان كلامه محلوق ففي مذحبکم في وقت من الاوفات لا يكلم حتى خلق اللکلم , 
وكذلك و آدم كانوا ولا بتکلمون حتی‌خاق طم کلاما۔ فقد جمعتم بي نكفر وبين 
تشبيبه تعالى أله عن هذه الصفة » بل نقول ان الله م بزل متكنا أزلا ولا نقول . 
انه کان لایتکم حی خلق کلامافنکام ولا نقول امه کان لام حی خلق عا قعل 6ں 
ولا نقول أنه كان ولا قدرة حتى خلق لنفسه قدرة . ولا نقول قد كان فی وقت 
من الاوقات ولا عم له حق خاق عا »و الذیلا یل هو اهل » ولا نقولانه 
قد کان فيوفت من الاوقات ولا قدرة له حت خلق قدرةءوالاي لیس له قدرة- 
عاجز . وا کن نقول | بزلالة عناق .را متکلا بلا .تى ولا کف 


۲ . . اثبات كونه تعا ی قادرا فالا زل وممنىكة الازل 
الازل امتنم أرن یکون قادراً في الازلء فان ام بين كونه قادراً وین کون 
القدور ممتنعاً جع بين الضدينءفانه في حال امتناع الفمل لم يكن قادرا_ 


۳ 


دد ذلاك وعدم 4 تع 


. وأيضاً فا من حال يقدرها المقل إلاوالفمل فيها مکی ن وهو قادر. وا: ا قدر 
قبل ذلك شيا شاءه, الله فالاء ركذلك ت فل بزل قادرا والقعل مک واش ىلقدرته 
ومكينه من الفعل أ و ول ف ۳ زل قادرا عکنه أن یغەل فل يكن الفعل متنا عليه قط 

وأيضاً فنہم 7 عون انه تنم في الازل والازل ليس شیٹا محدوداً یقف 
عنده العقل ہل ما من غاية ينتهي اليها تقدير الفعل إلا والازل قبل ذلك بلاغاة 
٠“‏ محدودة ء حتی لو وش وجود مدائن اضعا مدائن الارض في کل مدینة من 
نردل ما علؤها وقدر اه کا مضت الف لف نة فنيت خردلة- قي ارول 
7 کله والازل لم و اضعاف ذاك اضء‌فا لاينتهي . فا من وقت بقدر 
الا والازل قبل ذلك . وما من وقت صدر فيه القمل إلا وقد كان قل ذلك 
2 یک . واذا کان مکنا فا الموجب لتخصيص حال الفعل الاق و 
ذلك فيا لايتناهى a‏ 2 
وأرضا فالازل ماه عدم الاو لیڈ ء لم مال شيا دود » وا يذل 
- قادرا نله قولنا هو قادز ز داعا » وکونه‌قا در" 'فصف دائم لا ابتداء له »فکذلات 
اذاقیل م بزل منکاا ا ورل يفعل ماشاء6يقتضي دوام كو نهمتكاراو علا 
عشيئته و قدرته » واذا ظن انظان ان هذا یقتضی قدم شيء ممه کان من فباد 
تصوره » فانه اذا کان عاق ال فتك اور ری سرق الہ ماش 
مه ی ي. قد م بد مه . واذا قيل ل یز ل خاو ق كان معقاه می بزل اق لوقا 57 
-مخلوی؛ کا لابزان 5 | الابد بخلق عاونا سد مخارقء نت مانتفیه من الحوادث 


بسا یکون اسل بنتقل م نکر نه تما الى كونه مکنا بغير سوت موجب ` 


بے 


غلط الفلاسفة بمدم التفريق بينالقدم بالنوع والقدمالمین ۱۵۳ 


و اظرکات شیا بعد شي . وایس في ذاث إلا وصفه بدوام الفعل لابان ممه 
عهمولا.من الفعولات بعمنه . 
وان قدر ان نوعا بزل معه فده المي ةينما شرع ولا عقل » بل هي من 
كاله » قال تمالی ( أفن يخاق كن لا عاق آفلا تذ برون) والخلقلايزالون ممه» 
و ایس في کونہم لايزالون مہ في المستقبل ماينافيكالهءويين الازل في الستقبل 
مع أنه في الاضي حدث بعد ان ل يكنإذ کا نکل مخاوق فله ابتداء» ولا نجزم أن 
یکون له انہاء .وهذا فرق‌في اعیانا حلوقات »وهو فرق صحيح لکن یشتبه‌عل 
كثير من الناس النوع بالمين » کا اشتبه ذلاك على كثير من النساس في الکلام 
ظ بفرقوا بين کون كلامه قدیا عمنی انه لم بزل‌متکلا اذاشاء وبينكون الكلام 
المین قدعا ء و کذلت لم يفرقوا بين کون الفمل العین(۱) المین قدعا 
کالفلات محدث مخلوق مسبوق بالعدم » وكذلك کل ماسواه . وهدًا الذي 
دل عليه الكتاب والسنة والا ثار وهو الذي تدل عليه العقولات الصريحة 
ا هالصة من الشبه کا قد بسطنا الکلام علها في غير هذا الموضم » وبينا مطابقة _ 
المقل الصريح النقل الصحيح 
۱ وان من غلط اهل الفاسفة والکلام او غير فانما ہو لغلط فیہما او في 
!حدهماء وإلا فالقول الصدق الماو م بقل او “مع يصدق بعضه بعضالایکذب بعضه 
جمضا قال تمالی ( والذي جاء با لصدق وصدق به اولئك مم التقون ) بعد قوله: 
( ومن آظر من اقتری على اللہ کذب أو کذب بالق ما جاءه) وانا مدح من 
جاء بالصدق وصدق الق الذي جاءه . وهذء حال من ل يقبل إلا الصدق ول 


عر دماجيئه به غيره من الصدق ء بل قبله 7 یمارض بينهما و يدفم ادا 


)۱( ياض في الاصل وله ) قد:ا والثيء امین ( ۱ 
۵ رسائل ابن تيمية 


ہت غا الغلاسغة و التكلمين فی نظربات ال رکه و ا دود رث 


بل خر 4 وحل ه ن ۳۷ھ الم 4 7 رع أو أو المقل‌مالا Ce‏ نسيتهاليه 


أو کذب بالق 1 جاده 4 فحذب من جاء سی معلوم من ضمع و او عقل 2 وقال 


تعا ی عن أهل النار ) لو کنا سمم أو نەقل ما كنا في أصحاب السعير ) فأخير 
أنه و حصل م تتعع أو عمل مادخلوا الذار» وقال تءالى ( اول يسيروا في الإرضه 
فتكون لطر قلوب يقلو ن ما أو آذان یس‌مون ہا فانہا لاتممى الابصار ولكن 


تممى القلوب التي في الصدور ) وقال تعا ی(سنرےم آیاتنا الا ىق وني أنفسهم 


حتی يتدين ہر أنه الجق ( اي ان الترآن حق » تأخير نه سيري عاده الا یات 

| م 1 

المشهودة ا حلوقة <تى يتبين ان الا بات المتلوة المسموعة حق 
وما يعرف به منشأ غلط هاتیناطا تین غامابء نيال رکه والحدوثومسعى 
ذلك » فطائفة کارسعلو واتباعه قالت :لا یمقل أن يكون جنس ا رکۃ والزمان 
والاوادث حادثا وأن یک یکون مبدأ كل حركة وحادث صار فاعلا لذلات بعد أن لم 

يكن»وأن يكون الز أمان حادثا بعد إن لم يكن ساد ثاء مع ان قبل وبعد لایکون 

الا في زمان » وهذه القضايا كلما آعا تصدق كاية لانصدق ممینه » 3 ثم ظنوا آن 
الحركة المعينة وهي تدركة الاک هي القدیة الاز لية وزمانہا قدع»فضلوا صادلا 


ما 00 الها لصحيح امقول التواتر و عن 


ى الان اھت ی الله علیہم وسل مع غذالفته 
لعرم اامقول الذي علیہ جهور المقلاء من الاولين والا خرن . 
وطا لف ظنوا نه لاکن أن يكون نس الركة واطوادث و الفعل الا بملہ 
آن يكن شيء من ذاش أو انه خب أن یکون فاعل اج ع بزل معطلا م حدثت 
الوادت بلا ہہب أصلا واتقل الفسل من الامتناع الى الامكان بلاسبب»وصار 
قادرا بعد أن لم يكن بلا سیبءوکان‌الشيء بعد ما حم یکن في غير زمان ۽ ء وأمثاله 
ذلك ما ا اف صرح المتل»وم ون عم ذلك ان هذا قول آهل الال‌نن 


السامین والبيود والتصاری ¢ وأيسهذا القول منةو لا ع ن موسی ولا عسی راہ 


ید 


سبب ضلال المبتدعين جھلہم مهدي الرسول و حابه والتابعين  ٩٩۹۵‏ 
سے س ا ب ا س 8 
مد صلوات الله عليهم وسلامه ولا عن أحد من أصحا يم » انھا هو ما أحدثه. 
بعض آهل البدع و'نقشر عند الجبال يحقيقة أقوال الرسل وأصحاہہم » فظئوا١‏ 
ان هذا قول الرسل عل الله عابہم وس » وصار نسبة هذا القول الى ارس 
واتیاعہم یوجب ااقدح فیہم ما بعدم العرفة باق في هذه الطالب العالية » 
وإما بعدم بیان الحق ‏ وکل منہما بوجب عند هؤلاء أن یعزلوا الکتاب والسنة 
واثاز السلف عن الاهتداء 

وانما ضلوا لعدم علدہم با كان عاي الرسول چٹ و أصحابه رضیالل علبي 
والتابمون طم بإحسان . فان اله تعالى آرسل رسولہ شو بالمدى ودين الق 
لیفامرہ الان کله » وکنی اللہ شهیدا 


ات » 
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قاعده أهل السنة والجاعة ۹۹۷ 


کے 4 1 
قاعم ة اهل الست و ائماءء 
(فيرحة أهلا, دع والمماصي ومشاركتبمفي صلاة طماعة ) 
قال شیخ‌الا-لام أي الدين احد ان یمیه رجه الله : 


ہم اله ال رس الر 4 
قال اللہ تعا لی جو ٦‏ 1 يها الذين ام اتقوا اللہ حق تقاتہ ولا : عون 
اله وأنم مسلەون٭ و اعتصموا بحل الله جیعا ولا تفرقوا و اذكروا تممة الله 
1 علي اذ کتم أعداء ذأ فالف بین قارب فأصب: ثم بندمته أخواناء وكنم على شنا 
حقرة من النارفانقذكامل مها ء كذاك يبينالله لک آیاتہ لسع موتدون * ولتكن 
مک أمة بدعون الى الخير وہامرون بااعروف وینہون عن المنكر وأولئك 3 
المفلحون٭ولا تہ ونوا كالذين تفرقوا واختاوا من بعدماجاءهم البينات و أو ات 
لم عذابعظم * يوم تديض وجوه وتسود وجوه) قال ابن‌عباس وغیرہ : تبرض 
وجوه اهل السنه و احماعة وتسود وجوداهل البدعة واافرقة ( فاما الين اسودت 
وهم کفرم بدا نک فذو قواالمذاب با كنم تکفرون» وأما الذينابيضت 
وجوہہم فنی رحمة الله مم فا خالدون) 
وفي الترمذي عن ابي امامة الباهلي عن الني يكلا في اللموارج « انم 
كلاب اهل النار » وقراً هذه الآية ( يوم تبیض وجوه وتسود وجو ) قال 
الامام اد : صح الحدیث في الخو ارج من عشرة أوجه . وقد خرجہا مس في 
صميحه » وخرج البخاري طائفة منہا. قال الني ہے « حفر أحدم صلاته مع 
صلاتہم . وصيامه مع صیامهم وقراءته مع قراءتهم . يقرءون الق رآ لا اوز 
حناجرمء عزفون‌من الاسلام کا عرق‌السهم‌من الرمیة -- وفي روابة س یقتلون 
اهل الا-لام ویدعون اهل الاوثان » 


۱۹۸ أهل السئة لایکفرون مسلا بذدنب‌و بدعه 4 ولا نون الصلاةخلقه ۱ 


وا حوارج ثم اول من کفر التلمين بالذنوب . ويكغرون من ام في 


بدعتهم ويستحلون دمه وماله . وهذه حال أهل البدع تدعو بدعةو ویکفرون 


من خالفهم في بداعتهم . وأهل السنة واحماعة يتبعو نالکتاب والستقو بطيعون الله 

ورتوله > فيتبمون الحق » ویر هون‌اللاق 1 : ْ 

وأول بدعة حدلتی الا سلام بدعة الحو | ارجو والشيعة 6 حلت يا مخلاة 

امیر لین علي بن اي طالب ءفعاقب الطا تين ۳۳ الخوارج فق تلوه فقتلهم» ۱ 

وأما الشبعة رقا لیم بالذار وطلب قتل عبد اللهبن شارت منه٤‏ ؛ وأمر جلد 

من بقضله على أني ب ر وعحر 7ہ 8 
ألامة بعد ۳ ام 3 مر .ورواه عنه البذا ريي كيده ۱ 

فصل 

سل آهل ااستة والجاعة * انهم بصلوز ن امع والاعياد واججاءات ۰ 

لا بدعون الحمة والجماعة کا قمعل اهل البدع هر + رت الرافضة وغيرهم ۾ فان کان 

:الامام مستورا 1 بظهر منه بدعة ولا خور صل خافه ا حمة وال جاءة باتفای الاعة 

الاربعد وغیرم 0 أئمة السامن ٤و‏ | بقل أحدمن ٠‏ الأئمة اله لاوز الصلاة ۰+ 

خاف من * م باطن - ۷ ل‌مازال السلمون من بعد لويم يصلون خاف الس 

[ ووو اذا ظهر م من الصلي رد عه ة أوخور وأمکن الصلاة خاف من یع 

اه مبتدع أو فاسق مع إمكان ٠‏ الصلا: خلف غيرهءهةا فا کان آهل الم ام بصححون 

صلاة الماموم بوذا مذھبالشاف عي واي حئيقة ؛ وهو أحد التولين في مذهبت 

مالك وأجد وأما اذا م یمکن الصلاة إلا خاف المبتدع او الفاجر كاجية التي 

اماما مبتدع ار فاجر وادسهناك جرره ة اخری فدہ تصلی خاف‌البتدع والفاجر 

عل عامة : اهل السنة و الجاعة .وهذا مذهب الشافعي و أليحنيقة وأجد بن ن حنبل 


وغیرشم من : ة اهل السنة داز )ا خلاف: عند م 


الصلاة خاف مستور الال جائزة باجماع أهل السئة ۱۹۹ 
وکان بعض الناس اذا كثرت الاهواء حب ازلايصلي الا خاف منيمرفه 
على سبيل الاستحباب» كاتقل ذلك عن احمد انهذ کر ذلك لن ساله . ولیقل احد 
اه لانصح الا خلف من عرف الہ ۱ 
ولا قدم آبوعرو عثان بن مرزوق إلى دار مصر وكان ماوکہا في ذلك 
الزمان مظهرین ااتشیع و | باطنيةملاحدةءوكان بسپب ذلك قد كثرت البدع 
وظهرت بالدیار المصرزة_أمر أصحابه ان لایصاوا الا خلت من يعرفونه لاجل 
ذلك( ١)م‏ بعد موه فتح ماو السنة قبل صلاح الدین وظہرت فيها كلةالسنة الحالنة 
اللرافضة ء مصار ال و السنڈیکر بهاو يظور 
فالصلاة خلف المستور جائرة باتقاق علاء المسلمين » ومنقال ان الصلاة 
محرمة أوباطلة خاف من لايرف حالهفقدخالفإ جاع أهلالسنة و اجاعة.وقدکان 
الصحابة رضو ان الله علیہم يصلون خلف من يعرفون وره » کاص لی عبداللہ کت 
مسعود وغيره من الصحابة خلف الوليد بن عقبة بن ألي معیط وقد کان :شرب 
ا خر وصلى مرة الصبح اربءا وجلده عثان بن عفان على ذلك . وكان عبد الله بن 
عبر وغيره من الصحابة «صلون خاف الحجاج نو سف.و کان‌الصحابة والتا هون 
يصاون خلف ابنابيعببد وکان متھا بالا لاد وداعيا إلىالضلال 
فصل 
ولا جو اند السلم بذنب فءله ولا يخطأ اخطاٴ فيه»كالمسائل الي تنازع 
خيما اهل القبلة > فان‌الهتمالی قال ز ۲: من الرسول بها اتزلاليه من ربه والومنون. 
كل امن باله وملائکته وکتبه ورسله» لانفرق‌بین احد من رسلهءوقالوا سمعنا 
وأطعنا غفرانك رن اوليك المصير ) وقد م بت في الصحيح أن الله تالا جاب هذا 
'لدعاء وغنر لامومنین خطا" اہم 


(۱) أي لاجل کون مل ورکیم الفاط.رين و دعا هم ملاحدة لا شيعة مبتدعة فقط 


۰ .الاحادیث في ااسلم الذي له خقوق الاسلام وحرمته 
واتحوارج رون ذين امرالني را بطم قم امیر امین علي 
ابن أي طالي أحدا ال 7 راشدين . واتفق على ةنالم 1 ة: ان من الصحابة 
والتابعين ومن دهم و يكفرم علي : ا نأفيوقاص وغي ما 
من الصحابةب بل جمازھم مبلمین م‌قتاطمکوم م يةاتلهم علیحتی سفكوا الدم الحرام 
وأغاروا على اموال السلمین؛فقاتلہم لد لا كار :وهنا لم 
سب ح رعهم و یقتم امو ام 
واذا کان هؤلاء الذین ست ضلام م إلنص والاجاعایکفروا معأ أ 
ورسوه م و بت » فكيف بالطوائف ا حتلفین الذين اش تبه علیہم الحق فيه 
مسائل غلط فیها من ہو عل منم + فلا بح للاحدی هذه الطوائف أن تکفر 
الاخری ولا تستجا ل دمها وماها ء وان کانت‌فیها بدعمحققة » فکیف إذا كانته . 
الکفرة ذا مبتدعة ای ؟ و قدتکون بدعةهؤلا, أغاظ . والغالب انهم یتال 
بحقائق ما تون فيه 
والاصل ان ذماء 0+" وو 
لا حل الا باذن. لله ورسو له . قل الني ي کن ما خطبهم في حجة الوداع « ان 
دماء؟ واموالک ور اضکر علیکحر E‏ مکڑھذا فيبلد هذا في بر ۱ 
:هذا 6وقال کے ل کل اد -ل على الم حرام؛ : دمه وماله وعرضه > وقل وج 
« من صلى 2. واستقبل قمائنا وأ كل بيحتنافمو الس لەذمة الله له ورسوله » ۱ 
وقال « اذا التق انان بسيفيهما فالقاتل والقئول في النار » قیل یا رسول اللہ 
هذا القائل»قا الا لقئول قال « انه اراد قتل صاحبه »وقال «لاترجموا بمدي 7 
کفارا بضرب بعط کم رقاب بعض » وقال « اذا قال السا لاخبه با کافر فى ' 
یاء ہا اجدها »وهذءالاً حادیث کاہا في الصحاح : ا 
واذا كان وا تال او الك و يكت بذلك کا قال عر بن ٠‏ 


انز لتأول في تکفیر غیرہ أو قتاله لایکٹر وأدلة نات ۲۰٩‏ 


سے 


الطاب لا 0 بن الي بلتعة ھی ا رسول ل اللہ دعنی اضرب عنق هذا المنافق 4. 
فقال اني جا ھ انه قد د »وما يدرك لمل الله اطلع على اهل بدر 
فقال اعملوا ام فقدغغفرتِ f‏ وهذا فی الصحیحین "٦‏ ارضا امن 
حدیث الافك : أن أسيد بن ۳ قال لسمد بن عباذۃ : انك منافق مجادل.. 
عن النافتین » واختهم الفریقان ن فأصاح اللي م 37 0 
فیهم من قال لا خر منهم انك من فق » ول یکفر الني يكل لا هذا ولا هزا > 


بل سيك للجمیم پان 1 
وكذلك ثبت ا عن أسامة بن‌زید انه قتل رحلا بعد ما قال 
لاله إلا ان وعظ انني سے پچ ذاك نا أخبره وقل « يا أسا ة أقتلته بعد ماقل. 


لاله إلا e‏ ذلك ك عليه حى قال أسامة :تمنيت اف أكن سامت الا" 
يومئذ . ومع هذا لم يوجب عليه قوداً ولا دية ولا کفارة » لاله كان متأولا طن 
جواز قتل ذلك القائل لظنه إنه قاها تعوداً 

فبكذا السلف قاتل بمضہم بمضا من أہل ال ل وصفین وخوم وکاپم‌مسلمون . 
مؤمنون کاقال تعالى ( وإن‌طالغتان من ااؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بينها فان بت 
إحداها عل الاخری فقاتاوا التي تبغی‌حنی‌تفي, إلى أمس الله قان فاءت فأعلحوا 
بها با لدل وأقسطوا إن الله حب ااقسطین ) فقد بین الله تعالی أمهم مع اصام 

وبفي بعضهم على بعض إحوة مومتون وا مر بالاصلاح ينهم بالعدل . وما 

ااسلف مع الاقتتال يوالي بعضہمہمضا موالاة الدين لایمادون کماداۃ الكذار » . 
3 قبل بمضہم د شہأدۃبعضءویأخذ میم ال من بعض » و یتوارئون ویتنا کحون 
وبتعاملون عم أملة السامین بعضهم عع جح کان بد: نهم من ااقتالو التلاعن وغيرذلك. 

وقد ثبت في ااصحیح ان الني م مه سال ربه « أن لايم لك أمتہ بسنة عامة 
فاعطاه ذلك » وسأله أ ن لابسلط عا۔ عدوا من غيرثم فأعطاه ذلك » وسألهأن . 


) ١)أي‏ في شأن حاط 


¥" ۲ وخو ب اتاق المسنلمين وحار تفرتہم الاختلاف والذ نو 


لاجمل اش 5-8 فلم مط ذلات » وآخرآن لا بسلط عام م عدو 7 غیرم 
فلبہم کاہم حق یکر ن عضوم یقتل بعضا و بمعیم يسي بعضا ۱ 

وثت في الصعیحین ما نزل قوله ( قل هو القادر على أنيبعث علي عذاا 
:من فوقكم ) قال« أعوذبوجرك»( اومن عتارجلم فا ل «أعوذ بوجبك» 
لاود 7 شيها وإذيق عضۃ بأس بعض 7 قال « هاتان أ هون » 


1 1 
هذا امع ان لله ار الجاع والاتلاف»: ونھی عن اليدعة و الاختلاف»و قال 


زان لذبن فرقوا دنم و الو | شيعا لست منهم فيٴشيء ) ول اني کی 
ھ عار یمم الا عه و پان أبدالله عل اجا ءة € وه قال » الشيط أن مم الأ حد وهومن الاين 
أبعد « وقال 2 اشبطان دلب السا نك اب الهم م الب اعا بأخذ القاصية 

وا دا مه من ن الغم 
لو اجب على الا اذا صار في مدينة من مدائن السلمین أن بصلی ممم 
الجمة والماعة ويوالي المؤمنين ولا يماديهم » وان رأی بعضهم ضالا او غاويا 
وأمكن أن بهدیه وإرشده.فمل ذاک»و الا فلا يكلف اله ننسا الا وسعها . واذا 
كان قادرا على أن و لي في امامة السامین 'لافضل ولاهءوان قدر أن: نم من 
یظہر البدع والغجور منعه . وان ۸ يقدر على ذاك چو نات بکتاباللہ 1 
وسل ند به الاسيق الى طاء a‏ 2 الله ورسوله أفض لم قال اني چا علتنے فی المحييح 
2 دم الوم افرام > نأب الله : ذان كانو | ف القر 4 سواء 0 عل ee‏ سنه :فان 
کانوافیاسته سو ام فاقدمپم‌هجر ة .فان کالوا فيالهجرة سوام ف ف قدمہممنا »وان 
کان في هجرء لظبر البدعة والشجور مصلحة راجحة هجره ؛ کا هحر انی گا 
الثلاثة الذين خلفوا <تى تاب الله عايهم . . واما اذ! ولي غيره بغیر اذنه,ولیس‌في 
ك الصلاة خامہ مصلحة شرعية کان 7 ا سان 


4 کان قل رد.بلعة إبدعة 


الصلي رم الما حر والمبتدع لايعيد کاصحاب الاعدار والماهاين ۳ ۰ ۲ 


حتی ان ااصلي ا حعة خاف الفاجر اختلف الناس في اعادته الصلاة وكرهها 
أ کترهم » حتی قال احمد بن حنبل في رواية عبدوس : من ادها فہو مبتدع ۔ 
وهذ! أظهر القولين » لان الصحابة ل يكو نوا یمیدون‌انصلاة اذا صلوا خلف أهل 
" الفجور والبدع » ول يأمر الله تعالى قط أحداً اذا صلی کا أمر بحسب استطاعته 
أن یمرد ااسلاة . وذا كان صح قولي العاماء ان من صلی بحسب استطاعتهان 
لا بمید»حتی التیم لحشیة العرد » ومن عدم الاء والتراب إذا صلى بحسب حاله » 
وا لحبوس وذوو الاعذار التادرة والمتادة والمتصلةوالمقطءة لامجب‌عل أحدمنهم 
أن وميد الصلاة اذا صلی الاولى بسب استطاعته 
وقد ثبت نی الصحبح ان الصحابة صلوا بغير ماء ولا تيم لما ققدت عائشة 
اعقددها ول یآمرہم الني کو بالاعادة » بل 3 من ذاك أن من کان ترك 
۔الصلاۃجلا بوجوبها لم یأمرہیالقضاء ءفعمرو وعار لا أجنبا وعمرو لإیصل و عمار 
تمرزغ اتشر غ الدابةم یاأمرخمابالفضاء ء وابوذر ما کان يجنبولا يصلى ل يأ مره 
«القضاء ء و الستحاضة لما استحاضت حيضة شد دة منكرة منعتہا الصلاةوالصوم 
لم یا مرها بالقضاء » والذين أ كلوا في رمضان حتى يقبي نلا حدهم اليل الابيض 
٠‏ هن اطبل الاسود ۸ب مرهم باقضاء » وكانوا قد غلطوا في ممنى الا ية فظنوا ان 
قوله تعالى ( حتى يتبون لك الحیط الابيض من ا حیط الاسود من الفجر ) هو 
ا ہل فقال النببي « اتا هوسوادالایل وبياض النهار » ولا مها لقضاء 2 
1 :والمسيء في صلاته ۱ ی باعادة ماتقدم من الصلوات » والذين صاوا الى بدت 
'القدس که والحيشة وغيرها بعد ان نسخت بالامربا لصملاة الى الكعية وصلوا 
إلى الصخرة حتى بلفہم الذسخ ۸ با مهم إعادة ماصلوا ء وان كان هؤلاء أعذر 
حن غیرهم لفسكهم بشرع منسوخ 


وقد اختاف الماماء في خطاب اللہ ورسوله هل بثیت حکه في حق السید 


6 الاجاع علقم اس بالشبادتينوما يجوز الاستثناء فيه . 
قبل ابلاغ ؟ على ثلاثه 0 الءفي مذهب أحد وغيره . قیل یثبت وقي لايثبت» 
وقبليثبت البتدأ دو نالناسخ . والصحيح مادلعایه القرآنفي قوله تعالى (وما کنا 
معذبین حتی یر سول ) وقوله ( لثلا يكون للناس على عل اللہ حجة بمد الرسل». 
وقي ااصحیحین « ماأحدا أ احب اليه اامسذر من الله من أجل ذلك ارسل الرسل ' 
مبشرين ومندرين ۴٤‏ 1 
فالتأول والجاهل ذو ر لیس حكمه حم الغائد والقاخر بل فن جاو ال 
لکل شيء قدرا . ۱ 000 
فصل 
۱ 
جع السامون على شهادة أ أن لالله إلا اللہ وأن مد رول اران ذلك 
حق 7 به المسامون ويقطمو ن به ولا جرتابونء:وکل ماع السلم وجزم به فهو 
يقطع به وإن کانالل قادرا عنتقييره»فالمسلم یقعام بقابراه ویسه‌مهءویقطع بأن اللہ 
قادر على ما يشاء » واذا قال الل أنا أقطم بذاك فليس مراده إن الله لابقندر ٠‏ 
على تغبیرہ » بل من قال ان الله لایقدر على مثل:إماتة الخاق واحیا ہم ءن‌فبورم 
وعلى تسيير الجبال وتبدیل الارض غير الارض فانه تاب فان تاب والا قتل 
والان یکره ون لذ اقم نأصحا ب أي غرو بن مرزوق مم قوم أحدثوا.. 
ذاث من عندم رو یکی هذا الشيخ ینکر هذاء ولک ن أصل هذا 6 نوا 
يستانون في الاعان 3 1 دلات عن السلف فیقول آحدم : أنا مون ن انشاءاللہ 
ویستگنون في أعمال البراء فيقول أحدثم : صليث إن شاء الله . ومراد الف 
ن ذلاك الاستثناء 0 لابقطع بأنه فعل اواجٰب کا أمر الله ورسولهء فدشك.: 
في قبول الله لاک اتی ذلك ؛ أو أو الشاك في الساقبة ء أو يستئني لان الا مور 
جميعها انما تکون بمشيئة اک کقو له تعالى ( لتدخان ن السحد ارام إن شاء الله ' 


جھل من كرهوا القطم ف يكل شيء وقبول التوبة م نكل کفر وذنب  ٩۰۵‏ 
مع ان الله عل بأنهم يدخلون لاشك في ذلك » أو لثلا بزكي أحدهم نفسه 

وکان أوائنك عتنءون عن القطع في مثل هذه الأمور 3 75 حاء بعد قوم 
یت لظ الط طم في كل شيء » ورووا في ذلاك أحاديث مكذوبة » وکل 
من روی عن ۹ ٤‏ أو عن أصحابہ أو واحد من علماء السلین انه كره 
فرظ القطع 9 ا مہ فق د كذيءليه . وصار الواحد منهؤلاء بظن 
أنه اذا آقر سهذه الكلمة فقد آقر بأمر عظم في الدين : وهذا جهل وضلال من 
حولاء امال | يسبقهم الى هذا أحدمن طرائفٹ السلین » ولا کان شیخهم 
ابو عرو بن مرزوق ولا اصحابه في حياته ولا خيار اصحابه بعد موته عتنعون 
مين هذا اللفظ »عالقا » بل انما فعل هذا طائفة من جواطم 

6 ان طالفة اخریزعوا ان من سب الصحابة لايقبل الله توبته وإنتاب 
:ورووا عن‌الني و اه قال « سب أصحابي ذنلايخقر » وهذا ا مد ثکذب 
على رسول ان پا م روہ أدد من اہ ل الع لم ولا هو فيثيءمن كتبهم العتمدة: 
وهو خا لف للقرآن لان الله تعالی قال (ان الله لایغفر أن يشرك به ویغفر مادون 
ذلاك لمنيشاء ) هذا فی حق من ل یتب . وقال فيحق التائبین (قل بإعباديالذين . 
أسر فواعلی أ نفسہملاتقنعاوا من رحمةاللّهان اثلا يغفر الذنوبجیعا اندهو الغفور 
الرحيم ) فثبت بکتاب الله وسنة رسوله پچ ان کل من تاب تاب الله عليه . 

وان أن من شي ار سول ممانکتار زین وقال هويا عر ارا 

أو محنون أو سل او مفتر وتاب تاب اللہ عليه . وقد كان طائفة يسبون الني 
مس من اهل المرب ثم اسلدوا وحن إسلامهم وقبل‌الني پچ منهم : منہم 
آبو سقيان بن ا حارث بن عبد الطاب بن م الني جلو و عبد الله بن سعد بنأني 
.سرح ءوکان قد ارتد و فان يكذب على الني پیل ويقول : أنا كنت آعلمه 
عالق رآن» مم تاب ۰ وبابعه الني كلع علىذاك 


٠: ۲٠‏ قبول توبة من سب الصحاية 


واذا 1 ضا حق لا دي. قبل:الستحل لسہ مكار افقي ۰ 
ذلك دينا » کا يمتقد الكافرسب النبي ولق يني دنا . فاذا ناب وصار بحبهم ويي 
علیہم ویدعو هر مھا اللہ لسيئاته بالحسنات . ومن ظل انسانا قذفه او اغتابه او ۱ 
شتمه ثم تاب قبل الله تو به ۔ لكن ان عرف الظلوم مكنه من أخذ:حقه » وان_ 
قذفه او اغتابه ول يبلغه يه قولان لاعلماء ء ما روایتان عن احمد : اصحها انه. 
لاله اني انتبنك وقد قيا ل بل مس ن اليه في غیبتہ کا ا ساءاليه في غيدته . کاقال 
المسن البصري : کفارة الغيبة أن تستغفر أن اغتبته . فاذا كان ارجل قد سیم ۰ 
الصحابة او غير الصح راب نه بحسن الیہم بالدعا: 2ھ بقدر " 
,ئ9" پهن | لسيئات .کا ان اسکافر الذي كان نسب الي : 
و ويقول اله کذاب کان تاب وشہد أن مدا رسول الله الصادق المدوق 
وصاز يخبه ویلنی عليه و یسل عليه كانت حسناتەماحیة لديئاته و الى قبل . 
التوبة عن عباده ویمفو عن السبثات وی منمون) وقد قال قالی (ح » تفیل 
الكتاب مر ن الله امزی میم #غافر الذنبوقا بل ا توب شد دالمقاب ذي الاوك ۱ 
لا اه الا هو اليه الصير 

آخ ركلام شيخ لاسلا مان تيمية » قدس الله روحه اوه رکه ۱ 

وایاه عنه الخرف العلية 2 ی اللہ على محمد و تبه وسل ۱ 
اور مت عار النار ] هذه الرسالة من آنفس ماكتبه شبخ, 
الالام وأنثمه في ان ايف بينأعل القبلة الذين فرقااشبعان ينهم بإهواء البذع 
وعصبيات الذاهب على ۰ كونه أقوى أنصار ااسنة برهانا ء وأباغ الفندینلبدع 
قما ولساناء ومتهاجه فيارد على المبتدعة ببيان الحق بالادلةء و حك ماخالذہ من شرل 
و کفر وبدعة» مع عدم الجزم يتكفير شخص ماش ة 7 ویلء فضلا عن تكشر 
فرقة تقم أركان ١‏ 72 ُز زاه الله أفضل ا لزاء على ارشاده مت ا ابن 


سی موس ي EEE‏ 


اوہ 
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ودس أله مره 


و 


ل 55 الحادي والثلاثين م من کاب الكراكي الدراری فل 
الموجود بالمكتية الظاهرية بدمشق الحروسة 


اھ يو سوہ وھ وت saf‏ تنوف ee‏ 


۰/۸ ۲۰ وفع نا فی مات ت والغمانات وااوجر اق 


قال شیخناشیخ الاسلام :تي الدینابواامباس احدین‌عداللم 1 عبدالسلام 

"این تيمية اطرايي رمه الله تعالى ورضي عنه : ۱ 
امد لل رب ما مین » وأشهد أن لالهلا اللہ وحده لاشريك ل وأشهد 
أن خداعرف وز" له صلی الله عليه وس تسلیا ٍ 
۱ فصل ۱ 
في وضع | ا وان في الم اف والغمانات والؤاجرات ما ام اليه » 

< وذاك داخل في قاع تلف ود للمقود عليه قبل المكن من قيضه 
قال الله في کتابہ ( یم الذين امنوا لاتا کاوا آموالک بتکم ابا 
إلا أن تکون مجارة ن براض منک م ) وقال تعالى ( ولا کلوا آموال ین 
ال وتداوا بها إلى الحكام 0 ٠‏ وافربقا من أموال الناس بالائم وم 58 
وقال تعا یءفما ذم به بی آسر اه از تقضهم ميثاقهم - - إلى و له - وأخذم 
الربا وقد نوا عنه وأ كلهم وال ناس بالباطل ) وہ نأ کل أموال الئاس بالباطل 
لخد ا الموضین دون تسا 1 اعوض الا خرءلان‌التصود, با لپود والمقود الالية 
هو التقابضء فکل من اماقدین يطلب من الا . خرتسلم ماعقد عليه وهذا قال 
تعالى ( واتقوا الله الذي تساءلون به ) أي تتماهدون وتتعاقدون » وھہٰذا هو 
موجب المقود ومقتضاها » لان كلا منا لتعاقدين أ وجب على نفسه ر بالعقد ماطليه 


الا خر وسا له مه » فالعقود موجبة اقبوضءوالثبوض هي السؤولة التصودة 


“الطلوية» وطذا < د بالتقا بض من ااطرفين» حی و أ سل الكافران 2 د 


رد 


اانھي ‏ بيع الكاليء بالكاليء والفرقحی‌ببدو صلاحہا ۲۰۵ 


التقابض في المقو د التي يعتقدون صحتها او نحا کا الينا لم نتعرض لذلاك لانقضاء 
المقود یم وجبام ۱ء ولهذا نمی عن بیع الكاليء بالكالي, » لاله عقد وایجاب على 
اانفوص بلا حصول مقصود لاحد الطرفين ولا ها . وٰذا حرم اللہ اليسر الذي 
منه بيع الغرر » ومن الغرر ماعکنه قبضه وعدم قبضه کالدواب الشاردة ء لان 
مقصود العقد وهو القبض غير مقدور عليه 
وهذا تناز ع الملماء في بيع الدین عل الغیر ء وفيه عن مدر وايتان » وان كان 
الشبور عند أصحابه منعه » وبهذا وقع التعليل في بيع الثار قبل بدو صلاحما » 
کا في الصحيحين عن انس بن مالك« آن‌رسول الله و نعي عن بیع الشار 
حی نزهی» قيل : وما تزهی#قالحنی« مر » قالرسول لله گلا « أرأيت 
اذا منم اللہ الثرة ٤‏ یم ؛ اع أحد؟ مال أخيه ؟» وفي افظ انه« نمی عن بیع 
الٹر تحتى ید وصلا<پاوعن النخل‌حتی بزهو ؟ قبل : وما بزهو ل عار ویصفار> 
وني لفظ ان الني ہل « نعى عن بیع الفر حتى بزهو » فقات لاس : 
مازهوها 3 قل : حدر وتصفر » أرأيتازمنع الله افر بم تستحل‌مال أخيك ۶ 
وہذہٴ لماظاليخاري . وعند 2 « نھی عن بیع كر النخل حتیبزهو » وعنده 
ان الني پان قال « ان لم يشمرها الله فم يستحل oz‏ مال أخيه ؟ » قال 
ابو «سعود الدمثقي: <مل مالاك والادراورديةولأنس: أرأيتازمنع الله المرۃ 
من‌حدیث ااني گے . ادرجاه فيه » وبرون انه غلط . وفيا قله ابومسمودنفار 
وهذا الا لمتفق عليه بين السلمین ليس فيه تزاع ء وهو من الاحکام 
التی جب انفاق الاممواللل فیا في الجلة» فان مبنى ذلك على المدل واقسطالني 
تقوم به السماء والارضءوبهأنزل الله الكتب وأرسل الرسل »کا قال تعالى ( نقد 
أرسلنا رسانا بالبينات وأنزلنا معہم الكتاب و اایزان لیقوم ااناس بالقسط ) 


۷ سد رسائل أبن تيمدة ۱ 


0 أحكامتلفالءقودعليهكالنيم والمؤجر قبل لتمكنمن قبضه 
وذات ان الماوضة “ةو الو اجزة مبناها عل السادلة والباو امن 
اانا فن یا نارق الا لحل له ماطلبه . کر معا سد“ 
طالب معطلوب , نذا تلف القصود بالمقد المقود عأيه قبل اکن من قبضه - 
مثل تلف المين الؤجرة قبل الکن من قبضها وتاف مابيع بکیل او وزن قبسل ‏ 
عييزه بذاكر اقباضەو حو ذلا نم جب عل الؤ جر أو المشعريأدا. الاجر ةأوالن 
م ان كان تلف على وجه لا عکن ضیانہ وهو انتلف باعي مماوي بطل 
المقد ووجب رد الثمن ألى الشعري أن كان قیض منه» وبري منہ أن نم يكن ` 
قبض » وان کان عل وجه يكن فيه الضیان وهو ان یتلنه آدي عکن تضمینه 
| فلامشهري اضغ لاجل تلنه قبل القكن من قبضه وله الامضاء لامكان مطالبة _ 
العف » فان فسخ كانت مطالبةالتاف للبائع وكان لمشتري مطالبة البائع بإلثمن ٠‏ 
ان کان قبضه » وأن لم فسخ کان عايه ائمن وله مطالبة المخاف.لكن الثافه ٠‏ 
' لا بطالب الا اسدل الواجب بالاتلاف» والشتري لا یطالب إلا لی 
ار افش اد » وهنا قال انا دن أصحابنا وغیرم: ان التلف اما أن یکول 
هو البائع او المشتر: ي او الا او یکون باس سماويء فان کان هو الشتر یفاتلافہ 
ره الموض » وان كان بام ۔ماوي انفسخ امقد ء وان كان ثا ۱ 
والشتري بالخيار وان کان التاف دوبع فا شهرالوجهن انهكاتلاف الاجني» 
2 الثاني انه کالتلف الماني ۰ 

وعذا الاصل مستة, رف جیع المعاوضات اذا تاف المقود عليه قبل ال 
من القبض ۳۹ لاضیان فيه انسخ اامقد وان کان فيه الغمان كان في المقد ۱ 
0 . وكذلك با راز جوه ااي يتعذر فیا حصو لالقصو د بالعقد من 7 
ایاس» مثل انب الم او الست جرغاصبء او يفلسالبائع بالثمنةاو يتءذو " 
انا ما تستحقه قه الزوجقمن ن النفقة وا واقسم ء أو ما ستحته اتوع من ال 


قاعد تاف اليم قبل التمکن من القبض یبط لالمقد ۱۳۱ 
SE‏ سک تا سے ےت و ا شس 
وحوها » ولا ينتقض هذا كوت أحد ازوجبن ء لان ذلك ام الەقد وع‌ایته» 
ولا بالطلاق قبل الدخول لان‌ناس -صول ااصلة بين الزوجينأحد مقصودي 
اامقد. وطذا ثبت به حرمة الصاهر ة في غير الريسة 
فصل 

والاصل في أن تلف المبيع والمستأأجر قبل الدمکن من قبضهينفسخ به ااەقد 
من السنة مارواه مس في ديحه عن حابر بن عبدالله قال قال رسول الله ھا 
« لو ہمت من أخيك مرا فاصابتة جائحة فلا يحل لاك أن تا خذ منه شیٹا 2 
تا خذ مال أخيك بغیر حق ۶» وني رواية أخرى « ان رسول الله پگ أس 
وضع جراخ 4 

فمد بين الني كَل ني هذا الحمديث الصحیح انه اذا باع ۳۹ 0 صابته 
اة 2 فلا حل له أن 0 خذ من یٹاء 3 م ينس بذاك وعلته فقال ا ۳ د د مال 
أخيك بذیر حق 7 وهذا دلالة اک انی کتابه من تحريم أ کل امال بالباطل 
وانه اذا تاف اللیع قبل التمكن من قبضه کان أخذ شيء من ان شمن أخذماله بذیر 
حقی د رم الله أ كل الال با لباء عل لانه من ن اف الف اقسظ 
الذى تقوم به ااسماء و الارض . وهذا اادیث ثأصلفيهذا الباب 

وااملماء وان تنازوا فیحکھذا الحدیث کا سنذکره واتفةوا على أن 

المبيع قبل التمكن من اقبض بعال ااعقد ورم غت اش فلت 0 عن النى 
و حدیثا صرحا ضر نحا في هذه القاعدة وهي( ان تلف اأبيع قبل التمكنمن 
القیض يبال العقد ( غير هذا الحديث 

وھذا لہ نظائر متعددۃ قد دص الني نصا يوجب قاعدة ونی انس 
على بعض الماماء حتى رو افةو غیرہم على بض أحكام تلاك القاعدةو تنازعوا فیا 


۳ ۱ ۲ أبوتوضم ضرا لوان بالنص سرت عمل السلف والقیا س‌والقواعد 


مبلغهم فيه الئىص ١‏ ل ات مم على الضار به ومنا زعتهم فی المساقاة والمزارعة وھا 


ابتان بااتص»وا!ضاربة لیس فيا نصء واتھا فيها عمل الصحابة رضي الله عنم 


وهٰذا کان قزر یز ت بوصاون آصاد بالیس وبەرعون le‏ يدلاينا بنازعون . 


في الاصل الن نصوص ویوافقون فیالا نص : فيه ؛و نود ۳ ا جمع 
عليه هة الاتنای و في القلوب وانه ليس لاحد خلافه 
وتوقف عض الناس في اک , التصوض . وقد یکورأ حکه آقوی من 
التفق عليه . وان ني مدر ركه على بعض المفاء فليس ذلك بانع من : قوته في 
نفس الام رحتى بطم به م ن ظور له مدركه 
ووضع 5 وام من ن هذا اليابءقانها ثابتة با بالنضهويا لما ل القديم اذي! .| 
قە حخالف من الصحا من وہالقیاس ای وا اقواعد القررة بل غنداانٴ 
الصحیح ليس في الملداء من یخالف هذا الحديث عل التحفيق 
وذلاك ان القول به هو مذه بأهل الديئة قدعا وحدثاء وعايه العمل عندهم 
من لان رسول اله پچ الى زمن ماک وغيره موهومشبورعن علمائهم كالقاسم 
بن محمد وبحی بن سعید القأضي ومالك و ٤‏ وهو مذهب فقہاء االحدیث 
كالامام احمد وأصحابه وألي عب ید والشافعي في قوله القديم .وأا فيالقول الجذيد 
فانه علق الول به 5 ثبوته لانه م هم صحته» فقال رضي اللدعنه : (يثت‌هندي 
0 رسو الل پچ اس بوضع الو انج ء واوثیت ۸ أعده ءولوکنت تقائلا یو ضمہا 
الوضعتها فی الها يل والکثیر 
فتد ا انه اج جزم به لانه ل ر یسم عنم : وعاو تی إلقول به هو 
فشال :أو بت لم آعده . والدنث ثابت: عند أهل الحديث ل , یقدح فيه احد 
.من علماء الحديث بل حجوه ورووه في الصحاح وا زود سا وابو داود 
وابنماجه ولاو اخد. فظهر وجوب ااقول به کی اص لاشافعي اصلا ' 
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واما ابو حنیفة فانه لایتصور ا لاف معه في هذا الاصل على التیقة لان 
من اصله: أنه لايغرق بدن ماقبل بدو ااصلاح و بعدہ ومطلتی اامقد عنده‌وجوب 
اقطم في الال ولو شرط التبقية بعد بدو اع عندہ بناء علی باراد 
من أن العقد موجب التقابض في اال»فلا جوز تأخيرءلانه شر طا لف مقتقی 
امقد» ذاذا تلف العر عند, بعد بیع والتخلية فقد ناف بمد وجو ب آعمه کال و تلف 
عند غیرہ بعد کال اصلاحده وطرد اص في الاجارة فمند ه لاعلاك النافم فہا إلا 
بالقبض یا فڈیٹا 5 جرد المقد وقيض ااءينو هذا رنسخہا بالموت وغيره 
ومعلوم أ آن الاحاديث عن لني پیا متو اترة في التفریق بين مابمد بدو 
الصلاح وقبسل بدوها کا عليه جاهير الملماء حيث نهى الني ككل عن بیع 
امار حتى يبدو صلاعها » وذاك ثابت في الصحاح من حديث ابن عمر وابن 
عباس وجار وأنس وأني هريرة فلو كان ابو حنيقة من يقول بيع المار ہمد یدو 
علاحبامبقاة الى کل الصلاح ظہر االزاع معه 
والذين ينازعون في وضع الحوانح 0 في أن المبيع اذا تلف قبل 
ال ن من اين يكون من مان البالم » بل ااشاقعي E‏ لناس في ذلاك قولا 
نہ يقول : اذا تاف قبل اقبض كان من ذمان البائع في کل مبيع ويطرد 
ذلك فيغير البيع »وابو حنیفةیقول بەفی كل منقول . ومالاكو امد النائلان بوضع 
الحوائج یفرقان بین ما أمكن قبضه كالمين الحاضرۃ وما م يمكن قبضه لما روى 
البخاري من روایة الزهري عن الم عن ابن رقال: مضت |لدنة ان ما آدر کته . 
الصة ة حبا مموعا فهو من مال الشتري 
واما الزاع في ان تلف ااثمر قبل کال صلاحه تاف 7 التمکن من القبض 
آم لا فام يقولون هذا تاف بعد قبضه لان قيضه حصل بالتخلية 0 


وینه» فانهذا قبض المقار وما ينصل به بالاتفاق» ولان المشعري جوز تصر فەفیہ 


۴ .۰ . زدماأوردوه على حديث وضم الجوائح 


بیع وغيره » وجواز التصرف يدل على حصول القبض لان التصر في البیع 
قبل القبض لاوز » فهذا ا ۱ ۱ 

وقد احتجوا بظاهر من أحادیث ممتضدين ہہاء ود سا فی‌صحرحه ۱ 

ن اهي سعيد قال : أصيب ب جل في عد رسول اللہ 5 پت فی مار ابتاعها فكار 1 
دينه فقال رسول ل کا « تصدقوا عليه » ور س‌علبه ظ اذا 
وفاء دینه فقال u‏ الله ا لغرمائه 2 خذوا ايه ہے سے 
وشل ماروي في الصحیحین أنامرأة أت الني ند ات : ان ابيا شرى ۱ 
عرة من فلان قاذم ما ا ا مائ مة فأله أيضع عه ف و ال اني يكين 
«تألى أن لانمل خيرا » 

ولا دلا في واحد من ع اطدشین ء الا م بھل نان 7 أن 
رجلا اشترى مار فکثرتِ دیو نه فيمكن أن السم ركان رخيصافكثردينهلذلك» . 
ومحتمل انها تافت‌او بعضها بمدكال الصلاح او حوزها الى الجريناو الىالبيت ۱ 
او ااسوق » وحتمل آن یک ون هذا قبل نميه أن ن تباع المار قبل بدوصلاحا . ولو . 
فرض أن هذا كان مالفا لكان منسوخا ء لانه باق على الاصل وذاك'ناقل 7 
عنه ءوفیہ سنة جدیدة 0 شوانت لوقع التغيير مرتین » واما ا حدیث الثاني فلیس 
فيه الا قول !لني َل د الى أن لايفمل خيرا » والخير قد يكون واجبا وقد 
یکون مستحبا 0 ۳ عليه به ندم مطالبة امعم وحضورالبنة آ20 
التلف کان بعد کل الصلاح .. 

وقد اترضٰ مذیم على حدیث ال ےم وانح بان 2 ۳ بيع اثر قن بدو 
صلاحه کا في حديث 0 ھا بإطل لمناة او : 

( أحذها ) أن الي کیا قال « اذا بعت من ہل بویا ۱ 
والبيع المطلق را ۳ 7 ۷ يع الصحیح 


وجوب وقوع اقبض با تتتضره المقد لنظا وعرفا ‏ ۲۱۵ 

( ؤالثاني ) انه اطلق بيء القرة وم يقل قبل بدو فاخا فاما تقييده بديعها 
قبل بدو صلاحبا فلا وجه له 

(الثالث) انه قيدذلك حال الجا حة»وبيع الم قبل بدو صلاحهالامجب فيه من بعال 

(لرابع) ان القبوض بالعقد الفاسد مضمون » فلو كان الر على الش‌سجر 
مقبوضا لوجب أن يكون مضمونا على الشتري في العقد الفاسد . وهذا الوجه 
یوجب أن محتج بحدیث انس على وضع الجوائح في البيع الصحيح . کا توضع 
في البيسع الغاسد ء لان ماضمن في الصحيح ضن في الفاسد » وما لا يضمن في 
الصحيح لايضمن في الفاسد . 1 
وان قوطم: : انه تلف بمد القبض فمنوع » بل نقول ذلك تلف قبل تام القبض 
E‏ ل وقبل التمکن من القبض » لان ابام عليه نمام التربية مستي ار » 

حتی لو ارك ذلك ا لكان مفرطا » ولو فرض انالہائم فمل مایقد رعلیه م‌التلية 

فالمشكري انما اعايه ان يقبضه عل الوجه‌المروف العتاد . فقد وجد آلتسلیم دون 
تام الل . وذلك أحد طرفي الفبض.ولم يقدرالشتريالا على ذلك . وانھا على 
للشغري أن يقبض البیسع على الوجه العروف العتاد الذي اقتضاه العقد » سواء 
كان ن القبضمستمقبا لەقد اومستأخرا ونواء كان جملة او شیٹا فشيئا. 

وحن نطردهذا الاصل في جیمالمقود » فلوس من شر اقب از بعتب 
المقد » بل القبض يجب وقوعه على پ : المقد افظا وعرفا» لهذا 

جور ز استلناء ء بمض منتعة 4 البيع مدة معینة ة وان :أ خر خر مها القبض عل الصحيح 5 

جوز بيع امین الؤجرۃ ءوجوز بیع الشجر واستثناء مره للبائع » وان 2 
کال ' لقبض . ومجوزعقدالاجارة لدة لا تلي المقد . ۹ 

وسر ذلك ان القبض هو موجب الءقد فیجب في ذلاك ما اوجبه العا اقدان 
يحسب قصدهما الذي ینابر بلنظرءا وعرفها . وهذا قلنا ان شرطا تمجیلم 


ا 0 القیض بالتخلية مرجعه العرف 
القطم جاز اذا 3 ن فيه فساد خا رهشرع نان السامین‌عند شروطہمالا شر 
احلحرامااوحر محال وانأطلفا فاامرفتآخير الجداد e‏ 
واما استدلالم أن القبض هو التخلیة فالقبض مرجمه إلى عرف الناس > 
حیث لم یک ن له حد في الاغة ولا في الشرع . وقبض مر الثحر لا بد فينه من 
الخدمة وانتخلية ااستمرة الى كال الصلاح » بخلافقبض جرد الاصول »وة 
كل شی ٠‏ باه و رد ليل ذلك النافم نی المين الؤجرۃ 
واما استدلاطم | مجواز الد تصرف فيه لبي »فمن ن احمد فيهذه السألة زوا: تان + 
( احدها لاوز ابيعه ما دام مضمونا على البائع لانه بيع مالم یقبض فلا جوز 
' وعلى هذا بع فنع بذک في الاصل ( والرواية الثانية ) جوز التصرف » و هه 
الرواية فذلك ره منافم الاحارة بانها لو تلفت قل | لاستیقا ء كانت من ضهان 
الؤجر بالاتفاق » وفع هذا افیحو: ز اتصرف 08 | قبل القبض ٤‏ ؛وذلك لا زه فيه 
الموضمين حصل الاقباض الممكن غاز التصرف فيه باعتبار التمکن » ول وتا 
فی الغمان لانتما ٠‏ كله وعامه الذي به يقدر المشترى و الستأجر على الاستيفاء > 
وعلی هذا فعندنا لا ملازمة بين جواز التصرف والضمان »بل جوز التصزف بلا 
ضمان کا هنا » وقد حصل الضمان بلا جواز تصرف کا في القبوض قبط افاسداء 
کا لو اشثرىقتيزا مان صيرة فقبش المبرۃ كا وکا في الطيرة قبل قابا عل 
احدى الروایتین . أختارها ا رتی . وقد يحصلان جیما وقد لا حصلان جیا 
ولا في جواز ايجار مین الؤجرة بأ اکثر من أجرتہا روابتان » ما في ذلك : 
من ربح ما یضمن : > ورواية ثالثة : إن 7٦‏ فيهسا عارة جازت زيادة الا جرة 
فتخون الزيادة في مقابلة الزيادة . فارواپتان في بیع انار الشتراة نظير الروايتين 
في اجار امین الؤجرة » ولو قيسل في الا ا عنم من الزيادة على الثمن كرواية 
3# في الاجارة وج ذلك , 


المائحة الا فة السماوية والخلاف فیا أنافهسنلامكنتضمينه ‏ ۱۱۷ 
ومذا الکلام بظرر المتی في اائلة وان ذاك تلف قبل 0 0+027 
انقصود بالقد » فیکون مضمونا على البائع كتاف النافع قبل التمكن من قيضها . 
و خاک لان التخاية ايت مقصودة 7 وانھا مقصودها كن الشمري من قبض 
البیع » والثمر على الشجر ليس حرز ولامتبوض» وطذا لا قعام فيهءولا القصود. 
بالمقدكونه على الشجر . وان القصود حصاده وجداده ء وطذا وجب على اابائع 
مابه یتمکن من جداده وسقيه » والاجر!. الحادثة بعد البيع داخلة فيه وان. 
كانت معدومة کا تدخل اانافع فيالاجارة وان كانت معدومة ء فكيف يكون. 
العدوم مقبوضا قيضا مستقرا موجبالانتةال الضمان؟ 
۱ فصل 1 
وعلى هذا الاصل تتفر ع المسائل » ا مائحة هي الا ذات السماوية ااتی لاعکن 
ممما تضین أحد » مثل ار والبرد وسار والدار والجليد واصاعقة وحوذاك». 
کا لو تاف مها غير هذا البيع . ف نأتلذها آديعكن تضمينه » أو غصم| غاصب». 
فقال أصحابنا كالقاضي وغيره : هي عزلة إتلاف البیع قبل التمكن من قبضه ». 
يخير الشتري بین الامضاء والفسخ کا نقدم » وان أتلفها من الا دمبین من لا 
يمكن ضمانه كالجيوش التي تنما واللصوص الذين یخربونہاء لخرجوا فيه وجهین. 
(احدها) ليدب جائحة لانہا من ف كدي (واثاني) وهو قياس أصولالذهبانما 
حائحة وهو مذهب مالك کا قأنا مثل ذلك في منافم الاجارة » لان الأخذ اعاهو 
امكان الضمان » ولهذا لو كان التلف جیوش الكفار أو أهل اطر ب کان ذاك. 
کالا فة السماوية »والجيوش واللصوص وان فعلوا ذلاك ظما ول عکن تضمينهم ٠‏ 
فہم نة اعرد فيالمءنى» ولوكانت الائحة قد عيبته ول تلفه ذهو كالميب الحادث . 
قبل التمكن من اقبض» وهو كلميب القدیم علكبه »أو الارشحيث يقول بهه. 
واذا کان ذللك رل ناف یع قبل التمكن من قيضه فلا فرق بين قليل الجا 


۳۸ ا واع موضوعة نيع الشجر والحلاف في ازع _ 
ب وكثيرها في أشهر الروايتين ء وهي قول الشافعي وأيعبيدة وغيرهما من فقہاء 
.ا حدیث اسومالدیث والممني ( والثانية) ان الجا حة الثلث فا زاد كقول مالك» 
إلانه لابد من تلف 0 الثمر فيالعادة»فيحتاج الى تقد بر ال نحة در یلته 
کیا قدر به الوصية واانذر ومواضع في الجر اح وغير ذلاك » لان النی ويلا قال 
مد الثلثءوااثلث كاير » وعل الرواية الاولی يقال ء الفرق مرجعه 7 اناد 
فا جرتالمادة بسقوطه أو أ كلالطير أو غيره لہ فهو مشروط في المقدهوالجا عة 
.مازاد على ذلات ء واذا زادت على المادة وضعت جميءباءو كذلات اذا زادت على 
اثلث وقانا تقديره نات طم جیم! » وهل ات مق در يثلث القيمة أو ثلث 
"القدار ؟ على وجهين» وا قولان في مذهب مالاك . 
۶ فصل 
و الواغ مو ضوعة في جیع الشجر عند أصحابنا ء وهو وف مالك . 
وقد نقل عن أحد انه قل : انما الجوائح في اانخل » وقد تأوله القافي على اه 
أراد إخراج الزرع وإناضر من ذاك » وعکن انه أراد ان لفظ الجوانح الذي 
جام به بی النخل وباقي الشجر ثابتة بالقياس لا بالنص » فان شحز 
این كان النخل .وآما الجوائح فیا يبتاع من الزرع فنيه وجبان ذ كر ہا 
القاضي وغيره ( (أحدها) لاجانحة فيا » و لالقاضي : وهذا شه ء لانہا لاتباع 
الا بعد بتكامل صلاجپا وأوان جدادها » لاف الثمرة فان بیعہا جائز محرد 
کے الصلاح ومدته تطول . وعلى هذا الوجه حمل الفاضي کلام أجذ :ا 
الجوائج في النخل - يمني ما كان ببغداد -وقد سكل عن جوائح الزوع قال : 
۰غا | لجوانم نع فيالدخل. وكذلك مذهبمالاك! نه لا جائحة في الثمرة اذا ست» 
.والزرع لاجا لحة ی کذات, لانه انا بباع بابسا ءوهذا قولمنلايضعا لجو 5 
7 مر وح والشافمي في القول الجدید العلق (۱) 
”رت صحة الحديث وقدصح فوجب العمل غل تن 


حم مانکور هله من البقول والخضر والقثاء والبطيخ ۰ ۲۱۵ 
جا مطاف او و ھی ات تسش 


(والوجهااث'ني) فيها الحائحة كالثمرة . وهذا هو الذي قطم به غير.واحد 
عن أصحابنا کاب مد ۸ يذكروا فيه خلانا و یفرقوا بين ذلك وبين الثمرة » 
تلان الي کچ نمی عن بیع العنب حتی يسود »وبیع الحب حتى يشدتد » فبيع 
هذا بعد اسوداده کیم هذا بعد اشتداده . ومن حين يشتد إلى حين بستحصد 
مدة قد تصيبه فبها جائحة . وہ نأصحابنا من قال: ماتكرر حمله كالقثاء والخياز 
> وها من الحخضر والبقول وغیرها فه وکااشجر وثمره كثمره في ذاك اصحة 


جع أصوله صذاراً كانت أوكيارا مكمرة 0 غيرة متمرة ۰ 


فصل 
هذا اذا تلات قبل کال صلاحم! ووقت جدادها ء نان ر کہا الى جين الجداد 
ختلفت حينكذ فکذاك عند أصحابنا . ونقل عرن مالك انها تكون منذمان 
ااشتري . وللشافمي قولان » وذلك لانه لم يبق على الباع شيء من التسام» 
و الثري 0 حصل م4 ةرط ل١‏ خاص ولا عام فان تأخيرها الى هذا الجن 
بمن موجب الق . اا بنا راعوا عدم تمكن المشكري وعدم تفر ده »والنازع 
۔راعی تسلم البائع و که ۶ ۲ 
وأما إن ت رکہا حتی يجاوز  )۱(‏ نقابا وتكامل بلوغہا نم تلفت ففيها 
تلاصحابنا ثلاثة أوجه ( أحدها ) أن يكون من ضمان البائع أيضاً اعدم كال قبض 
الشتري وهو الذي. قطع به القاضي في ا جرد وابن عقيل وا کثر الاصحاب 
وهو مذهب مالك والشافعى» لعن القاضی في ا جرد علله عا اذإ ١‏ يكن له عدر 
جون ما اذا عاقه مرض أو مان » وأما غعره فذهبوا إلى الوجه اثالث وهو عدم 
اعتبار امکان ارف والجد .قال ابن عقيل : هذا هو الذي يقتضيهمذهينا وهو 


(۱) بياض لاصل 


۳۳۰ .0 ف عقد الضمان والقيالة 


کال فان هده کم له المندمة فی الاجار 5 . ولو حال بين ال اج 
الحائل وينما حائل بخصه مثل مرضه وتحوه لم تسقطعنهلاجرة لاف ام 


قانه سقط ۷ 3 ماذهب به من النفعة 


فصل 
. هذا إذا اشترى اشرۃ والزرع » فان اشترى الاصل بعد ظرور الثمر 5 
قبل ال تأ بير واشترط الثمر فلا جائحة في ذلاك غ: د اصدا را بنا ومالك وغی‌ها .. 
ولذلاك احترز ارتي من هذه الصورة فقال : واذا آشتری الثمرة دون الاصل, 
فتلفت پجائحة من‌ااسماء رجع مها عل البائع » وذلك لانه هنا حصل القبض الكامل, 
بقبض الامل » وضنا لامجب على ال وسقي ولا ءژونة أصلاء فان البيع عقار 


والعقار قبض بالتخ لياءوالثمر دخا لى ضمذ ا وتيناء فاذا حار بیمهقا ل‌صلاحه جاز هنا ۱ 


تبعاء ولو يع «قصودا | جز ده ل صلاحه 
فصل 


ھ هنا وكام وا بيع ا محض اثمر والزرع » وأما الضمان واثقبالة وهو أن 


يضمن الارض والشج ر جیما بعوض واحد لمنیقوم عل‌ااشجر و رق ین 


الثمر والزرع لهء فهذا العقد فيه ثلاثة أقوال 


0 أحدها ( انه بطل وهذا القول منصوص عن 7 »وهو اقول أي حنيقة 


والشافمي ء بناء على ان في ذلاك تشر قبل بدو صلاحه ( والثاني ) يجوز اذاٴ 


كانت الارض هي الق دة والشح اما بأن يكون شجرا قلیلاء هذا قول 
او تیٹام و وهدا وو 


مالاك ( واثااك ) جواز دلاتمطاما » قالطا فة من أصدا ا بنا وغیرهم » مهم این : 


عقيل ؛ وهذا هو الصواب بن لا نإجارة الارض جائزة ولا يمكن ذات إلا بإدخال 
الشجر ف اعد ا ذ سا تبعا »وان كان في ذلاك 95 ۳ قبل بدو صلاحه 


55 


رجيم صمة عقد الضمان وااقبالة وأبطال الیل ٢٢‏ 


«ذا بیع ممالاصلء ولان ذلك لیس بیع لاثمر . لانالضامن هنا هو الذي يسقي 
الشجر وبزرع الارض» فو فيال جر رة الستأجرفیالار ضء والمبتاعللنمربئزلة 
الشفري للزرخ » فلا يصح إلا قأحدهابلا خرءولان عر بن الحظاب رضي اللہ 
عله قبل حديقة ادن الحضير ثلاث سنین بعد موته وأخذ القبالة فوفى مها 
دينه . رواه حرب الكرمائي فيمسالله وأبو زرعة الدمشت فيتاريخهباسناد صحيح» 
.ولان عر بن ا خطابٰ ضرب ار اج بانغاق الصحابة على الارض التي فيها شحر 
للخل وعنب وجمل للارض قسطا وللشجر قسطا » وذلك اجارة عند أكثرمق 
۔بنازعنانی هذه ااسئلة ء وهو ضمان لارض وشجر . وقد بسطت الكلام في هذه 
۲لسثلۃ في القواعد الفقہیة . 
والغرض هنا مسكئلة وضم الجوائح » فاذا قانا لايصح هذا العقد فكيف ۱ 
الطريق في العاملة ! ول انه یوجر الارض ويساني على الشحر (وازرع) 7 2 
وهذا قول ظائفة من أصحاب الشافبي وغیرم » وهو قول القاضي أي يمى في 
7 کتاب إبطال الیل » والنصوص عن أحمد ابطال هذه البلة وهو الصواب » 
:كا قررنا في كتاب ابطال الیل فساد ذلك من وجوه كثيرة ( منها )انه إنجمل 
:آحد العقدبن شرطا في الا خر م يصح ء وان عقدها عقدن مفردن لم جز له 
55 الحاباة فيمال مو ليه كالوقف ومالاليتيم وتحوهماءولا مال موکاہ الغائب ونحوه 
(ومتها) انه قد علم أن اعطء الموض المظم من الضامن لم يكن لاج ل منفعة 
الارض التي قد لاتساوي ءشر العوض وانا هو لاجل ااثمرة » و کذاات امالك 
قد ع ان ٰ پشترط (نفسه منالثمرة شیثاء وهو لاوطا لب بذلك انقدر النذرالذي 
لا قيمة له » وانھا جعل ااثمرة .مها لضامن 
وفي ابیز نذا المقد اما أن يصح على الوجه العروف بین الناش وإما أن لا 


۲٢٢ __‏ ج حصول الا 1 فى عقد الضیان على ااقول بفساده: 
یصح بحال > لکن ع اماي قر ه فاد د عظم لاحتمله الشر یمه ت فتمین الاول وه 
ها.ه الیل فیه‌ر ف بطلانما ناد نظر 


فعلى هذا إذا حمات ج حا صحة فيهذا الفمانء فان‌قلنا : اأمقد فا سدفیکون قل ' 
اشتری ‏ کرد قبل بدو ساد رې اوقد خی باه ویشرآ وتلنت قبل کل الصلاح ول 
. وقد تقدم أن اني 0 ایا تھی عن بيع اثمر قبل بدو صلاحه لقوله 
۳ رأت ان منع اله الشمرة » آو ول «أرأيت إن ٰ وه ا ا نم : راخ ند 
مال أيه زیر حق ؟, 4 واذا أصا بتہا حا لحة منعت کل صلاح پا وأفدتا فد 
,منم الله امرخ رجب | آن لا ت7 أخذ ذ مال أخيه اھر ی .ومن ٠‏ قال خی اشرۃ 
تضەن بالقيض فی اامقد 0 صحیح فيلزمه أن قول انها تضدون بالیض ف اعد 
الفاسد ء اذا تافت هنا ایکون من ضمالہ لان المقيوض بالعقد اافاسد مضمون عل 
الشري » لکن يجبا أ أن يضمنوا قیمتہا دين تلفت ء وقد يكون تاتا في أ وائل: 


ظوورها وقيمتها نید 3 قک د يحون بعد بدو صلاحا وهذا مما پازمم ف هلر ما قوباه 


وهو إنه اذا اشترآھا بعد بدو صلاحهامستحقةالتيقية فشر من زا ماوصفانما 
م يخاق بسد » فاذا تلفت بجائحة ول نف عنه الجائحة» فیجب أن لایضین الا 
, ماقبضه دون مالم اق بعد و يقيضه 6 فيحب أن غار ار قيمتها «بن أمابتهنا 
الا حه فيأسب ذلك الى قیمتہا وقت بدو الصلاح 1 فضمن مق اشم بقدر 
ذلك 3 عغزلة من قرض بض البیع وبءض م٭نذعة الاجارة دون بءض فا نه ينه 
ماقبضه دون مالم یقبضه بد . فاما أن مل الاجز ا و نات العدومة التي 3 
مخلق بعد من ذمانة وهي م توجد فم ذا خلاف أصول الاسلام» وهو غ ہن 
لا وجه له ٤‏ ومن قاله فمليه أن بقول انه اذا اشتری اثمرة قبل بدو ملاح 
وقبض أصلما ول يخاق مها شی فة منعت الطام ‏ أن يضين ان باه 

وھڈا خلافالتض و الاج و يلزمهأن نشول اله لو بدا صلاحها نی اامقد الفاسد 


9 


ا واتح في الاجارة والاتفاق على قوط الاجرة بعدمالقكنمن المنشمة 58 
دتلفت ب فة مماوية أن يضمن جيم اثمرة کا يضمنها عنده بالمقد الصحيح >. 
فان ماضمن با لتبض في أحدها ضمن بالقبض في الا خر إلا أنه يضمن هنا 
بالسمی وهناك بالبدل . وهده حيرة قويه اه مخيص عنها ء قاله إنجعل مالم مخلق 0 مخلق 
من الاجزاء ماموضا لامه أن يضمن في اامقد ااماسد ء وإن جعلہ غير متبوضص 
زمه أن للا يصمن فيالعقد ااصحیح ۹ والاول 1 اط ل قطماً الف لانص والاجماع: 

ومن قال من الکو فیین: از المەقود عليه هو ماو حد فوط وهو القوض فقتل 
سل من هذا التناقض» لكنلزمه مخا لفة النصوص المستفيضة و خالفة ع ل‌السلمین 
قدعا وحد ةا ء و خالفة الاصول المستقرة > ومخالفة المدل الذي به تقوم السماء. 
والارض » 3 هو مقرر في عوضهه 

وهذا كالحجج القاطعة على . وجوب وضع الجواثح في العقود الصحيحة. 
والفاسدة, ووضعبا فيالمقد الفاسد أقوى 3 وأما اذاحهلنا الغمان ك .يدأ فان | نقول. 
بوم الوا بح فيه 5۰ تقول في الشراء و اون ۳ »وم من يص حح هذه اليلة 
و ری العقد سحیحافقد نقول أنت مساق والساقاة لیس فیہا جائحةفيبني هذاعل , 
وضع الجوائح فی المساقاۃ 

فصا 

وأما الجوائح فی الاجارة فنقول: لا نزاع بين الامّة أن منافع الاجارة اذا 

ت‌طلت قبل التمكن من اسايفايها سقطت'لاجرة 3 م بتنازعوا فی‌ذاث 3 تنازعوا 
' في تلف الثمرة البيعة » لانشمرة هناك قد يقولون قبضت بالتخلية » وأما النقعة ۔ 

التي لم توجد فل تقض ببخال. ولهذا تقل الاجماع على انالمين المؤجرة اذا تلفت . 
قبل قبضما بطلت الاجارة » وكذلك اذا تلفت عقب قبضما وقبل التمکن من 
الا تفاع ء إلا خلافا شاذ آ حكوه عن أي ثور پا ابو میں می ید 
قاشمه تلف المبيع بهد القيض حملا لقبض اامین ۳ المندمة 5 


1 
0 
1 
| 


۳۲ حکم تلف المين المستأجرة في أثناء المدة 
وقد يقال : ۳ قیاس قول من بقول بعدم وضع الجوائح ء لکن ون 
"الستود عليه هنا المنافم وهيمعدومة ل نقبضء واا قبضها باستیفانها أو التمكن 
.من استيفائها » واغا جمل قيض المین قبضاً ها في انقال الاك والأستحقاق » 
وجوازالتصزف . ناذا تلفت العين فقد تات قبل التمكن من استیفاء المنقعة 
٠‏ فتبطل الاجارة . 
وهذا يازمهم مل نی الثمرة باعتبار ما 7 من جرا ا ف 
الثمرة کالمین فی ال نة وعدم التمكن مرن استيفاء القصود با لمقد موجود في 
“الموضمين . فاو : تور طرد قباس القاس کا طرداطهور القيام س‌الصحیح في وضع 
ارام وابطال لاجر 1 ۱ 
وان تلفت این في اثناء الدۃ انفسخت الاجارة فیا بقی من د ما 
و و انفساخها في الافي خلاف شاذ ؛ وتمعال بعض الاعیان امتا جر 
يسقط نصيبه من الاجرة کا بض الاعيان البیعة » مثلم وت بعض الاو 
المستأجرة وامهدام:بعض ألدور ۱ ۱ 
وتعطل النفعة یکی ن بوجبين ( أحدها ) تلف المین كوت امد والدابة 
“الستأجرة (والثاني) ز والننمم! بأن بحدثعلہہا ماجنع تفر کدار الهدمت ور ض 
ا لازرع غرقت أو انح ماؤها » فبذه اذا لم يدق فيا نفع فهي کالتالفة سواء 
لا فرق بن‌ما عند ۹ من العياء » وإن زال بمض ۳ القصود وبقي مضه 
-مثل أن يکنه زرع! الارض بغير ماء ويكون زرعا ناقصا وكان الماء يلحسبر عن 
الارض التيغرقتعلى وجه منم بمض الزرا عة أونشوء الزرع»ملك فسخ الاجارة 
فانذللك كالميب فيالبيع - ول تبطل به الاجارة رة . وني إمساكه بالارش‌قولان في 
المذهب . وان‌تمطل تنم بعض المدم ازمه من الاجرة بقدر ماأنتقع به کاقال الجر ف 
٠‏ فان جاء أمرغالب حجر الستأجرعن‌منفمة ماوقععليه المقد لزه من‌الاجرة 


_ ا حکم الارض المستأجرة تفر او ینقطم عتها لاہ ۲۲۵ 
عقدار مدة انتفاعة . واذا بقيمن المنفمة مالس هو القصود بالمندہ مثل أن ينقطم 
الماء غن‌الارض المستاجرة لازرع ویکن الانتفاع مها بوضع <طب و صب خیمةء 
وكذلك الدار المتبدمة يمكن نصب خیمة فیھا +والارض التي غرقت عکن صيد 
السمكهنباء فمل تبطل الاجار تهنا أو یکون‌هذا کانقص الذي علا به الفستخ ؟ 
على وجیین(آحدها) تبطل »وهو قولأ كثر الملاء» کا بي حنيئة ومالك والشافهى في 
صورة الخدم » لان هذه النفعة ما لم تكن هي المقصودة بالمقدكان وجودھاوعدمہا 
سواء (والثاني) عل كالفسخء وهو نص‌الشافي فيصورة انقطاعالماء . وقد اختاره 
القاضي وابن عقيل في بمض الواضع . والاول اختاره غيرها من الاصحابِ . 

فصل 
إذا تبین هذا فاذا استأجر ارضا للزرع ققد ينقطم الماءءنها او تغرق قبل 

الزرع »وقد ينقطع الماءعنها او تغرقاو يصيب الزرع آ فة بعد زرعها وقبلوقت ' 

الحصاد »فا الحم فيهذه المسائل ؟ 
النصوص عن احمد والاحاب وغیرم في انقطاع: ألماء _ان انقطاع'ٗ بعد 
الزرع کانقطاعه قبله» ان‌حصل معه بمض اانفعة وجب من الاجرة بقسط ذلك 

وان تمطلت النفة بل فلا اجرة قال احمد بن القامم : سألت اعد ان : 
عن رجل 'اكترى ارضاً پزرعہا وانقطع اماء عنها قبل مام لوفت؟: قال: حط 
عنه من نہ من الاجرة هدر مام ينتفع ما او بقدر انقطاع الماء عنها 1 

فصرے'بآن انقطاع الم بعد الزرع بوجب ان يحطعنه من الاجرة بقدر 
مانقعن من المنفعة»وعلى هذا اسما نا ن‌غیرخلاف آعلبه 
وذکز القاضي وغيره انه إذا اکری ارضا للزرع فزرعما مم اصایها غرق 
فة من غير الشرب فلم ينبت لزمة السکراء وذ کر ان احمد نص ”© عل ذلك 
9 ما و وی بخطه ( امل ززیز آخعد في نقي ضمان الزرع». . 
۰ کس ١‏ - رمائل ابن تيمية 


si‏ اج «الإنعة.من: الارض أو صا .ةن ٦٭-‏ رنب 
:وانهاللو غرفت في وقت زرعبا فل كيه الدزاعة ل تاره لاجر لطر الم 
وکنات کر حناحي النفریع آذهب مالك في الهو تين اي فرق چن 
"الصورتین كالنصينلمتترقين: : نفرق بین اتقطاح ألما* ٠‏ وبين خدوث الغرق وخی 
آمن الآآفات» بان انقطاغ الاء فوات نف النةالتقود عليه لان کت 
آرض ما ما 7 مع اللا الممعاةة كيزا مر عدم الاسام التق > اموت العا 
أوالاجرة ها نستحیٰ بدوام التسلم الستحق؛و أما الفزق وغیر 8 من الآ" لات :الي 
تسد ار رعفپو! ۱ تلاف امین ملاک المنتأجرءقهو کا لوا اجر دار رآختاف لاقيهاتوب 
1 وحقيقة الفرق أنه ممانقطاع الله اس المنغمة ومع تلف الزرع تاه 
لکن حصل ما تلف ملك المستأجر قبو گ لو تلف بعد احصاد ٠‏ 
: وسوڪ طائقة من ایا کالشیخ :لي محمد في اللاجامتبین تناع اماء 
وحنیتالنری الذي ي هنم لورع او یضر الزدع+ انذاكإن عظل الفمة سقظ 
الاجرة وان امكن إلا نتذاع معه على تعب من القصورء مثل‌ان يكون الفرق نع 
بش الزراعة 0 یسوم ازرع ؛ ثبت به الفسخ »واکان ذلك لايضر کفرق عماء 
ینخسر في قرب من الزمان لابمنع ازرع ولا بفرهبوانقطلح الام عمها.إذا ساق 
الموج ر اليب طا ی[ خر او كان نقطاعهفيز من لايدتا جاليه فيه يكن لهالنسخ 
زی هلو الطريقة بنقل جراب اعد من مسثلة اتقطاع امام الى بسئلة 
غرق الزرع اومن فسات .غرق ق الزرع لمن سنال انقطاع الماء » لان الى في انیم 
واحد» وذاك ان غرق ق ابرم لاحش نقيل الزر اذا منعمن الزرعفالحادث چیده 
,عنم من بات ازرعء کا ان انقطاع الا« عنم عون نبات الزرع ولقود عليه 
اتی بدهو اکن من الانتفاع الى حین إطصاد ايس إلقاء البذر جو 
جیم قود عليه ولو کان ذلك نونحي هو بلنقوو عليه لیسجب:اذا اهیلع ا ماء 
بمد داك ان لاک الضیخ ولا یسقط شيء من الاجرة و یقولوا به ولا يجوز 


انی 


لجاع زان :من للش ة أمرسماوي بسقظ الاجرة ۷۷۷ 

ان یقالی e‏ ذا نمل يقينا. ان متصود الستأجر الذيعقد عليه المند هوشکنهمن 
الانتفاع بارية الارض .وهوائها ومائها وٹسہا الى .ان يكلى صلاح‌زرعه» فی 
زاات‌منفعةه ۳ اب او الماء | و ا وا او و الشمس لم ينبت النوع ظ پستوفی 
لمنقمة. المقصودة پلمقد» 9 و استأجر داراً اسکنی تعذرت السکنی با بض 
الاسباب مثل خراب حائط أو انقطا ماح او انہدام سقف وفوذاف 

. ولا خلافدين الامة ان تمظل الننمة پأمر سياوي پووجب سقوط :الاجرة 
أ یل نخان لیکن للستاجر فيدصنع کوت تاداع 
1 ماء الولو فكذ للك حدوث الغرق وغير ممن الا فات انا نعقمن. کال‌الانتفاعازورع. . 
....يوضح ذلك أن. القصود المقود عليه ليس عو مجود فمل المستأجر الذي 
هو شي الإرض وا لبذر حتى بقال اذا عکن من ذلك ققد مک من النفمة 
یا ان حمل بمدہ ماد ازرع وح لقاع لان كنض بقطاع 
اللہ ہمذذلكء ولان المعقود علیہ نفس مثقمة الارض» وانتفاعه بها لیس ہو 
فد فان فیس هو منقمة لہ ولا فیہ.انتفاع۔اہ برهو كانة علیہ وتمب ونصب 
ذهب فيه نففہ. ومالہفوحذا خلا :سكي افدان یرکیب الدابة » فان نفس 
السكتى وال كوب انتاع ويذلك :قد نفد الین :لوچو 2 , 
: وأما ث شق اللارض تمنو نصب راء الیش را خر اجمال »ایض ذلك لایر جود 
من نتذلعه بالمنفسا لذي یخاقہالل فی الارضن مين إلا نبات کاقال تعالی(سبحان الذي خلق 
الازواج» كلبزماتندتالارضن ومن نفسيم وه لا يسلمون )وق ل (ینبت نک به رخ 
والزيتون والنخيلو الاعناب)وقال(فنبتا فیہا حبا وعنبا وقضبا وزیتونا وفخلا) 
.. " لسن ان بقول : :ان نبل تالارض ایس مقدورا الستأنیر ولاللمؤجر 
والعقودعليهتب.ان يكون مقدورا عليدء لان هذا خلافى إجاع المسانين. بلى 
وسائر ماه فان المد عليه لمتصرد بالإنجارة. لاب آن یکین من قعل آحد 


۲۸ نل | أنفعة المقصودة من المقد تمعاله أو یز فسخه . 


ال جرین» بل جوز ان يجمل غیرها من حيوان او ماد وان کانا عاجزین عن 
تلك المنئمة مثل‌ان: يۇجرە عبد هو باختیارهاه ومثل ان يؤجره 
داراً السكى ونفس الاتناع بها اق افيا من البقاء على تاك الصورة 0 
ليس ذلك م نفل الو جره .0 جریان لا من الماء وه منالارائن هو 
0 02 من مقدور احدها 
وكذلك اذا آجره منقولا من سلاح اوكتب اوثیاب او آل3 صناعة او 
غير ذلك فان المنفءة التي فی ليست من بل الوجر ونظاثر ذلك كثيرة» 
فكذلاك نفم الارض الذي مخلته الله فيها حی ینت الذرع بتراها وما بادهوائها 
وٹھسہا: وان كان اک كثره لاہدخل في مقدور البشر_ هو المعقود عليه المقصود 
بالمقد فاذا تلف هذا المعو دعلية نمال اعد وأن بعال يمضه كان کا لوتعطل منفعة 
غير ەمن الاعيان ا لۇ + جرة!: قبل بطلان‌الاجارةاو نقص الاجرةهنا وی من فیجوانح ار 


فان الذن تنازعوا هناك من أصحاب اي حلیفه : وااشافعيحجتہم أن القرة 5 


لنت بعد ایض فہ کین تلفت بدا أو مد وتء واما هنا قد انق 
الائمة على ان النفعة انها تق ۰ کن ااقبشااضمون‌الستأجر- شيا نشبا .وهذا 
. انفقوا على انه اذا تلفت امین أو تعطلت النفمة او بعضبا في أثناء الدة سقعلت 
الاجرة او بمضبا او ماك الفسخ» وانما دخلت الشبيةعلى من دخلت عليه حيث 


غان أن النفعة القصودة إلمقد اثارة الارض والبذر فيها وظن أن تلف الزرع ببد ا 


ادلات بفرق ق أو غيره ازل تلف زرع الزارع بعد الحصاد و غاز تلف 2 وب لهفي 
الدار الستأجرة . وهذه غفلة بينة ان تدر » ۱ 

وطذاینکر کل: ذي فطرة سليمة ؤلاشحتي من بارس عل الفقه من 7 
وشذاذ التفقمة وتحوهم فانم بعلمونان المعقود عليه هو انتفاعالستأجر منفعةالعين 
جرة لاجر یه ونفقبه الذي هوط ريق إلى الا نتفاع فان ذلك يمنزلةإسراجهوالجامه 


المقود عليه في الاجارة الانتفاع من العين الستاجرة لاعل‌الستاجر ۲۲۹ 
ممیسھ سس 


واقتياد غر سالستأجرة و ذلاكطريق إلى الا نتا عب ركوب لاانهالمعقو دعليهوإنَكان 
داخلافيه» وکنلات شد الا جال و عقد بال وعو ذلك هوطريق إلى الانتفاع با مل على 
الدابةوهوداځلفي الممقودعليه بطري قالتبع» والا فالعقود غليه المقصود هو نفس 
حل الدابةالحمل وا ركوب وإنكان امل نفعالدايةوالاسر اجوالشدفعل المستأجر 
فکذلك ہناالشق والبذرهوإن كان فعلهفبو داخ لف الاحارة بظر یق التبع لان طر 
نع نمالەتودعلیہالقصود بالمقدوهو نفع الار ض بایخلفهفیہامن نما وھواءوٹھس. 
فنظن أن محرد فله جو E‏ غاطا با بالبقين الذيلاشببةفيه ۱ 
وسبب غلطہ کون فعلہ ارآ حسوساً لم ركتهوكون نفع الارض أمآمعقولالمدم 
حرکتہا فالذهن ما أدرك الحركةالحسوسةتوهمانهاهي الءودعليه وه اغاطمنقوض 
بسائرصورالاحارةفانالمةودعليههونفع الاعیانالؤ 20 انت جامدة کالارض 
والدار و ااثيا بأو متح رک كالاناسي والدواب ٤لا‏ +ل الشذص ال تأجرو اغاعل 
الشخص الس جر طاريق الى استیفاءانفەةءفتارۃیقعرن:ەالاستیفاءکا ركوب والس 
وتارة يتأخر عنهالاستيفاء کالبناء واغراش وازرع .فان المتود عليه حصول 
منفعة الارض للبناء والفراس والزرع لامجرد عمل ااباني الفارس الزارع الذي‌هو 
حق ننسهء كيف یکون-ق ننسه هو الذي بذل الاجرة في مقابلته! وانما ببذل 
الاجرة فيا یصل اليه من منفعةااەین الؤجرۃلافبا هو له من ل نفسه فان شر اه 
بحته حال ومن تصور هذه قطم با ذ کرناه ول ببق عنده فيه شبهةان شاء الله 
واذا کان المقود عايه نفس منفعة المين من أول الدة إلى آخر «افأي‌وفت 


. نقصت فيه هذه المنفءة بنقص ما وأنقطاعه أو یدنه وتذریقہ أو حدوث جراد 


أو برد أو حر أو تلج ومحو ذاك ما یکون خارجا عن 'العادة وماناً من النقعة. 


العتادة فان ذاك عنم النفعة المستحقة المعةودعايرا؛فيجحب آن رات از مشخ اط 


من الاجرة بقدر مافات من اانقعة كانقطاع الا واس بين | نقظاعالماء وزيادته 
وساثر الموانع فرق یصلح لافتراق الحم مر ! 


0 


اذا تین :ذلك فد شام نعي اج واطوقي ندز یی 
در مالس اة رطا وا 9 و 3 

' احدما) حصول یں في بش زمن الانجازة 7 بمش 3 مین 
استاج ر تفهذا تسقط فيه الأجرة على قدر ذلك وت بقسط ماحضّل منالنتة 


وتكون الاجرةمقسومة ۳ قدر قمة 2 الابک 4 ة والازمنة فان کلمنہماقد يكون 


انا وقسيكون تلا بأن یکون يعض الارض خی من يعض وكرى بمض 
۱ فصول السنة أغلى من بنض ٠‏ وقد صرح .بذاك اعانا وغم 


. (والای) نقصی المنذمة في نس المكان الواحد ۔والزمان واج ثل ان ۱ 


لا السامعن الوجهالعتاد ۳ يجمل. غرق بنقص الزرع وو فلك 0 فنا 
این وجات( مدا انه ال الا نس( وه متتخي 


النصومی بوقیاسی: اهب انه. یر ين افخ وبين الارش کالب بل هون 


روکد لان ؤي .ابيع كته الززد: وللط لب أن وجا لاکن ريد له جع 

ان »ان لا ہر دھا الا متنيوة : 
لويل هنا ای لہ الا الما لرتنک قول عل اعدی ان 

ان تعیب ای عند الشاري عنم الن زد بالمسب القلتم وزبوجب. . الازشہہ لکن 
ذل اجه وأفوس من قول من یتول لیس اله اذا تقب الفذمة. الا رخ مون 

اللا بتنلازش : :فار قول ضيف جد بسيداعن اصوللاٹر: يموق واعدا له 
لخلا ف ‌مانض عليه اسمن وأ اصعطانهاء وان كان اقاضي #دایتوله نی المجود 
یتسه عليه این عقيل او یره ٤فالقاضي‏ رض الله عله صنفس( ید )) قدیعا 
يمد ان نت (ض قب وان که ( ال ربنم لکیم) 


إنها 
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وهو خد 'السائل ايوبا الناس,واجایوا ھا عل امروظم خوجیب فا :علض 


٠‏ عليه احمذو اصحابه:وجعاتقتضيهاصوله عد ۰ فرماحص لی يحض السا لت تفر ج 


وتتشعب «ذهؤل:للمفر عبني بض فروهبا عل رعاية الاصؤل والنضيوصفهتموذاك 
: وج هذا ناذا حمل من الرس کااپرد الشدید:والغرق‌وافواه ا مواق 
والجواد والجليد واغر وتجوفات-- ما نقضی النفة القصرودة الحتادة المستحظة 
لد فبسنم فی ڈلگ کا يصع .في آرش المبيم العیب :انظو قيحة ررض بدون 
ات الا فة وقیمنها-مع كلك الا فة > وینسب:التقصں ا القيحة اکلملة ربعظ 
من الا جر ماة بقدر النقص »كان تکون اجرہہا:مع الساهحة تحاوی الفا 
وم بلافة اتناو ى اة منالا فتقد.قصت س القيدة فمحطظ مس الاجرة 
المسهاة »لفاك فی اة الثر.بنظر ك ققعته ااعة »جلى نقعمه ثلث قمئد 
ارس »او سپا بحظ عله من امن ببقديره .رکنات نلو تخجر الغ واب 
نرك تقصه .ناگ الب من قيمته +بوسطی الثحن ینسبتہ . 
وأما ماقد يتوه بعض انلس ان جاح الور يفي الارض ال مستا يوضم 
حن رب الانوضن أو يوضم :من رب الازض بض الزرجتغياسا على جالمعةالبیع 
في اهر والزر ع فبذا غلط ۔خانا!شخزیي لشمر و از راث لطس الندر 


والزوج.. فذا تلفت قبل التمكن من القبض تافتمی‌مات بان وملستاچو ر 
:فائها استيجق بالقد الانتفاع بالازضی: + واها ارم نقمه‌فپو مل افادث وی جلمكه 


هنک بعقد الا جوته ونا ملك يقد الاجارةالمنفعة التي تنبته الى ين كال ملاس 
. قیجب الوق ین جالعة اززرع واثمر الشتویبوون اة في منفمة 
رض الستاجرۃ زر .خرن هذا مز دام اد ام فا 
خلائق من المتكام روا لقوسين وا ییحی و اللاك الست جر ین ».حت ان یخنیم 
يظنون ان جائمة الاجارة للارض المزيوعة زد جائحة الزرع المشترى " وبعض 


او 


٣٣ ۰‏ الارض لمستأجرة البناء والغراس كال أجر لزاوع . 
المتفقبة بره ن ان الأرض الزروعة اذا خصل بها آفة منت من £ 
فا ول یتلف شیء منها ء وکلا الامرین غلط لن تدر 
. ونظير الارد ض الستأجرة للازدراع الارض الستأجزة ة لار اس والبناء فان 
ا ملؤجر لايضمن 5 قيمة ة الغراس والبناء اذا تاف» ولكن لوحصات اة منمتكيال 
ات ده مثل انیس توليعدو عنم الانتفاع بالغ راس و ال ناء آوعصل 
آفة من جراد او آذة تفسد الشجر الفروس » او حصل ريح بہدم الابنية وتو 
ذلك » فنا نقصت؛ المنشمة المستحقة بالعقد نظير نقص المنفعةني الارض المزروعة» 
ولا کا نکٹاز ‏ ن الناس یتوم ان المستأجر ر وضع عه الا حة في نفس 
ازرع وابناء والغراس کالش‌ری- نفى ذلك العلماء » ويشبه أن یکون هذا معی 
مانص عليه يه احد وثقلهأصحابنا كالقاضيي وا محد - حيث قالوا - واللفظلاي مد 
اذا استأجر أرضاً فزرعم فتلف الزرع فلا شيء على المؤجرء نص عليه جد ولا 
نعل فيه خلافا . لان ) المعقود عايه يه ماع الارض: 7 تال ۳ ٹر السار 
فیا فصا رکدار استأجر ها ليقصر فيبا ٹیاہا فتلفت اثياب فيها ” 
فہذاا! کلام تيآ الجر لایضمنذ ین منزرع الستاجر کایضمن ابائ 
برع انشري ولذاك ذ ر۶ ذلك في باب جوائح الاعيان وعلل ذلك با نالتالف 
انما هوعين ملاک الستاجر لااأنئمة وهذا حمن في أفي مان نفس ازرې وبظبر 
فلات فيا اذا تاف الع بمد كاله. وقد بینا فها تقدم ان ننس المنئعة الممقود عليما 
تنقص وتتعطل بها بمیبآزرع منالافة فیحطمن الاجرة بقدر مانقصمن النفمة ۱ 
فا نی فيه الشبخ الق ضان نفس العين 7 يذ كر ضهان قص اللئعة ھتان ٠‏ 
لمكن ذكره في کتاب الاجارة والوضم موضع اشتباء وف يكلام أ کنر ااطاء ا 
اعمال ومسا حققنه رت تتح صواب: وال سبحانہ وتنا آم ۾ ۱ 
3 ( انمت رسالة الجوائم ) 


(ا جزہ المامس من مموحة الرسائلوالمائل اشيخ الاسلام ابن ية ) 


( الرسللة الأولى.:قاعدة شربفة فی.ااسجزاتوالنکرامات:من عن ٠)۴١ -٢‏ 


صفات اللكال ترجع الىثلاثة.: الم » والفدرة » والفنى. 3 
تفل : اطارق اماد: کون لعمة من اك ویکون سیا لسناب 5 
( فسل )کات الل :وماق ذكوية ودیفیة ` ۸ 
( الاول ) کر تا تید و وقل رب ادخلني مدخل صدق )الا û,‏ 3 
(1ڈ۔م اانی) مثل من یع عا جاه به الرسولخبرآ رآ آوبسل‌به ال ۱۰ 
( «< الثالت ) من جتمم له الاضران ٠‏ بان يؤتيمن الکاف 

مايريد ٻه ڈمرععي 
القسم الاوول ٠‏ کال کئیں منرالهاية الخ 
الم الثائى وهو صاحب الكشف والتأثيي الكونى الم 
القع الاول اذا ضح نیز خضل ن وجوه : ۱ 
( آحدها ) ان عر الدین ,لا ينال الامنجهةالررسول طق 7 
( الثاني ) ان الدين لا يعمل بەالاااؤمنون الضالحون "2 
( الثالك )ان اف[ بالدين وال به يتفم صاحه في الآخرة ٠‏ ا 
( افراع ) ان ال کدف والتأتير اما ان يكون فيه فائدة أو لا الخ م 
لفاس ) أن الدین ينفع صاحبه فی انیا وال خرة فيل 
( ااسادن ) ان‌الدین انصم عل علا فلا بد ان بوجب‌خرق العامة ١+‏ 
لت ) ان الهنن. هو: اقاس حق .اأصودية . 3 
(نصل) کنات کشةپالاطر ق نتعتددة »با ماهوضار الم وبالعقل وبالن ۱۷ 
طرق الاحکام الشرعية التي يه كلم علیہا في أصول الفقه ۹ 


الطيق الاول ‏ الكتاب الثاني النة الي لالخاقف ظاعرالقرآن بل تفننوم ۲۰۰ ٠‏ 


الطريق الثالك السان اللتوائزة عن رسول الله [ما متلقاة بالقبول الم ٢‏ 
« الرابع الاججاع ٠‏ الحامس القياس عاضو الاجاع.السادس الاستصحاب ۲۱ 
0 السابع الصا ا مرل وکونماشرعاد,ن لم تأذن به الله ' : 5 ۲۳ 

العبادات بعضها سح و بعضما باطل» وقد نو صف الإعتقادات وللقالات بأنما بط ۲۹ 

مواضع الاشتباء والتزاع واختلاف الخلائق ۱ 8 

مقدمات تکشف هذه الشکلات ( احداها ) ما کل‌حسن‌منه ای حسن من ۲۹ 

(القدمة اثانة )ان ادن واقبخ قد بو نان صفة لافعالا ۰ : .0 

( المقدمة اثالثة ) ان الله خلق كلد ثيه وهو على کل د يہ قذیر . تا ۳ 

( « الرامة)ان اللهإذا آس العبد شي ٠‏ فقد أرادة منه إرادة شرعية .ب ( 

( < الخامسة)ان عه ورضاء مستاز ان الور اماف والام الدیی وکذاك 

بغضه وغضيه وخطه مستازم له ندم الارادة دة الا یلیہ ۱ ا لو 
مسل <اقه وميه وم پتصل بها من صفانه وأضاله ro‏ 


۲ # الرسالة الثانية که 
+ (تفصيل الاجمال 3 فيا جب لله من صفات الكال » - مض ۳۷ - (KR‏ ` 
:نص الاستفتاء عن مقدمة وي أن يقال هذودفة کال فیجب لله اثبامماء وهذه 
ا صفة نقس 3 ین ع أتفاؤهاء واخ أو ام فی حقبق مناط, ۱ في افرادالصفات ۳۸ 
جواپ شيخ خ الاسلام عن هذا السژال و دو مہنی على مقدمتین: 


(المقدمة الاولى) انس أن الکال ثابت لل ا ای 
الد توعان :مد على إحسا نه لعباده وهو من ا اشدکر وحدٍ لاب تحقدهو يْفسه ‏ © 
۰ من نموت الکال 1٩‏ 


(المقدمةاكا نية)لابده, اعبار أمر بن أن یکی نالکال کنو أن يكون سلما ء تس 5٠‏ 
فصل في رد أو قو القائل ام ۱ آعر اض لانقومالا جسم» رکب والر كب کن حتاج er‏ 


2 2 2 الو قامت. بهألاؤمال لكان محلا لاحوادث 2 بت 0 
0 في نتيجةمانقدم وه وکون‌ماجاه بهاارسول هو اق وان أولى اناي په ۱ 


ساف هده الامة . لحملا ؟ 


دحض شبوات نفاء الصفات. من لا وجوه ۱ 6 : ١ A‏ 


فبرس الجزء ا حامس ¥ 
فصل قول المتفلسة ة ان اتصافه .بذهالصفات إن أو جب كالا له کان کامان یرم ٩۱‏ 
« الذفي لصفات الخبرية العینة پشبہة اسنازاء ہا ال کب 1 
« قول الفائل ف ااناعبة € لفط يمل ١‏ 3 
« قول القائلالرججة ضف وخور في الطبیعة وتأم على المرحوم بإطل  ٦۷‏ 
2 قول القائل الغضب غايان دم القاب بطلب الاتقام ليس بصحيح 8" 


ھ قول القائل ان اليك خفة روح ليس (صحیح كد 
« في ااردعی»:كري‌اتبوات بالعتل 74 

« قول المامركينان عظمت-+وجلاله یقتذی أن لايتقرباابه إلا بوا طة 
و بطلان ذلك من وجوه ۰ ۷۵ 
فصل قول القائل الکال والنقص من الامور الأسبية ۷ 
اثبوة کال للنبي وإذا ادعاها الفترون کان ذلك نقصاً »نرم ۷۸ 
و قوط تحن نقطع النظر عن متعاق اله فة و نظر فیہا هل هي کال أم نقص ۶ ۷۸۹ 
تقربظ النید ممد رشيد رضا هذه الرسالة ۸۰ 

لو الرسالة الثالثة که 

(العیادات الشرعية » والفرق با وبين اليدعية -ءن ص ۸۱ بت ۱۰5) 
فصل فی الم بادات والفرق بين شرعمها و بدعيها ۰ ۸۱ 
ال ہادات الديزية أصوها الصلاة والصيام والقر اوق ° Ar‏ 


المقصودهنا السکلم فيعبادات غیرهء‌شروعة حدثت فالأخرین کاطلوات ‏ ۸4 

بناہ هذه العبادات البدعبة في الخلوات على استفاضة المعارف من العفل الفصال ` 
وإفضاؤعا إلى الكفر وخفاء هذا عل مل أبى حامد .و بطلا دمن وجوه 

۱ أجدها أز#المقل الفعال باطل لاحقیفۂ‌لہ 

ان ان ماج انی الفاو بنارة ع نو اة نیو ۸۷ 
الثالث إن الانبياءجاءتهم اللائكة من ر م بالوحي‌وهنيم منكلم ان 
ارب انالا اناذافر غ قلبه مرک خاطر هن أأين يعر أن محم ل فيه حق 1 
الخامس قدعل با اسمع‌والمقل اله إذا فرغ قلبهمن کلد ذي ٠‏ حات فيه الشباطين ۸۸ 
السادی ان هذمااطريةةلوكانتحقاف»! تکون قي حقمن) یه رسول ۸٩‏ 
السایع‌آن ألإحامد پشبه ذلك بنقش الصین والروم لصفةدار أحد اللوك ٩۰‏ 


سی فهر ال اماس 


احنجاجپرعل اطلوات ورف الزنلة و بطالانه ۹۷ 
قصل وهذه الخلوات قد بصن ۳1 یا الامای‌النشی لاس‌فیها رانا 
. اماعة واطمة فحصل رف أحوال : شيطانية ۳ 
2 الا ناه صلوات ال ونبالامه عليوم قد أمرنا الله آن‌نومن. 3 «أونوو وأن 
نقتدي عم یدام ۱ 4 
لاجوز أن يقال هذا | مستخب ,أومشروع الا دلیل شرعي qe‏ 
قصل : قصد الملا والاعاء فيمكان 1 بصن الا نبیاء فی ذلك 00 مجه 
1 اهل العبادات البدعية رينم الشیاطین: فلك .الغيادات 7 A:‏ 
رد دعوى ااصوفية الاخذعن الله بلاواسطةمن طريقين N ' ١‏ 
۰ الرسالة” الرأبمة که 
2 فتيا شخ الالام في مسئلة |اغيبة ,منص ۱۰۵ ۲ 
هل تجوز اش لافس نید وبا جک ذلك 7 | ٢۵‏ 
يان أؤائية ي ! نها ۶ جلي ( ذ كرك أ ماك عا بکره ) J)‏ 
تفريق انی کل بين ية وا ان کت 
المؤمن الفاجر بعطی‌من الموالاة سب اعانه ومن ابغض حسب وره ٠١۸‏ 
وجوب يان حالأمذاابدع من أھل القالاٹا حالقة لذكتاب والسة . ١١١ ١ ٠‏ 
: أعداءالدبن نومان؛ الکفار واادافقون کہ تا 
شروط غيبة النافق والبتدع . ہے و 
7 ج اليسالة لللامسة #ه : 


( ار م ماقيل» فيالمشيثة و کنو القضاء :وااندر والن‌ایل» و 00) ¢` 

: استفناء في حسن إر|دة ان ای لق اخلق وإلشاءالانامو هل لق :لهل أو لمیر ١١4‏ 
الجواب وان أن هذه النثل من أجل امسنائل الكبار ااتي: مکل الا ا : « 

التازعفماوقعقی الارض من الكفر والفسوق»و صارالناس فية إإن: تقدنرات هذا ۱ 
ااتقدبرالاول هوقو ڈول من يقول خلق اخلوقاتو مر باللأموراتالا لملةولا لداع ه 

2 د لا قول من یل ال الغائية قدعة : | ۱۱۹ 

. الثالك انتمل الفولات وأ بالأنورات للكية ودع . ۰۰۰۰ ۱ 
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وو و یہ یں 
لماع بين ا رة وغيز م فی مسئة التحسينالتف چو سد کہ 
قولالنرلة اد بوجوب الاصلع على الله - ۰ ۰ ۰ ۰ ۱۲۰ 
رسالة مد کل نسة ورحة عامة نت ANNES‏ 
الرد عل من بقول أنرسالة محمدقد تضرر بباظائفة. من الاي نہ دا جر ۱۳ 
لیس في اء الحمني أسم طمن معنى الشير نين 
اسم امنتقم لیس من آمماء ال ا حسلی اتاجة عن الى ی ہ er‏ 


وود السلمین وغیرم شون لله جكمة ولا فوا کا. پا :اي ية كا 
ين يمأ هذا المقام قد زل فيةطوائف مالي الكل م وتف ما 
من بت القدر واحتج به على [بطال اللامر یتم نکن YT Î‏ وال 


و یت القدر 8 ۱ ۱۲۸ 
غانة آوحید هاا :وجيد للش كاين الذن کانو 1 دو 5 لاتم - كل 
آنوال الما سی ل(جر) و جنل فرق فا - ۱۳ 
كسم الاس في ااشرعوالابر' ار بت اف ۱ ری 2 ما ل عسو 
ا زان معنی حو بآ دم ومو مخ قالقدر . 1 ١‏ ۱۳۰ 


: تاز کی سحشی:القدرو ال فينو اك ( - گنز 000 ٠‏ 
- -إلىقوله - وما الک من ميث فون" مم ۱ 


'القدر يؤمن به ولاج 0 لضا 


لقصود عنا انال e 1 ٦ 0: oy‏ 
مذحب ساف ا لامة آنالمنتفامل خقيغة و4 م5955 گیب مد ورذه ۲ 
اأقمل والسل والختع آنوام AE‏ 


که انیا هدعا بضر وستتفييح وھ .یں 
انلسم 87 رخف 10ل ات ۷۱:۷ 
أهل ادغلا بن رازہ لان ڑل انهلا جا دنو ا7 من وع دقار ٤٤‏ 

منانک فی هذا ابابأ ن لفط اللأثير وَاطوير والززق ونحوها افاط کت ٠۰ ٠١‏ 


'الناس ‌ىتنازعون في سب یالامنظلقة والقد زط في الا اص والاژاتة ١‏ ۱۹۱ 
طا فة الین قاؤا الاح الایصدر عاللاؤاحد را ا ا ات 0۰ 


ممت نالا جن الف افطل" یر فالغ قو بر فنا دک وسط ب‌لفتین ٥٥١‏ 


ہت 


1 


۱ 1 فبرسالجزء انفامس 


[بطال اباب تپ والقوى , والطبا نع فی خلق الله والاسه ماب ب الشروعءة فی أمر امه 
الذيغلية سا سلف الامة وأعتباخؤفابعت له بدرسله هن ا مان باق اھ وأمرة» 
انقدره وشرعه» یکم الكو وحكمهالديني 5 ۵۸ 
من قال آن‌الراد محبة الحبة التقرب ۳ له متناقض ٠‏ 
قولالفائل” :أن تیم الصفات بهيقتذ في اتکی بغيره فيكون ناقصاو الاجو بفعنه۱۳۲ 
اپور ال ائلو ن ذا الاصلهنا ثلاث فرق فرقةتقول إرادتدوحبه ورضاء قرع ٠١8‏ 
الفرنة فة الثانية لوا أن امک ,المتعلقة به محصل مشه وقدرنه ۷٦٤‏ 


افرنذاثاة من اة الحذیث وحجا على الفرقنين .دج 


ذاآلتوال ٠‏ * ۱ ۷ت 
کات 9 الرسالة اسان ' ۱ 
٠‏ شرححدیثخرآنن‌حمین 2 کاناڈولیکن شي قبلہہ من۱۷۱- مه 
فصل ۽ فيح البخاري ور امؿحد بد عمران ن‌حصبن أن الي ھا یہ قال , 
,3 يتم اقلوا ابشری » تاوا إشر تا فاعطنا ‏ اديت 4 ۷ 
من ال في دذا الحديث : أن مقصوده الاخاربان الله كان موجودا ۱۷ 
منقال' فيه أن مرادہ' اخبار وعن خاق الام الرودا والد یل علیەمن‌وجوہ ۱۷۳ 


'( أحدها ).إن قول أجل لن ع « ناك از سألك ان » ۹۷ 
ل الوجه الاي ان قوم و هذا آلامر » اشارة الى حاضر اين 
0 . ات أنه تقل دكن الہ وم بی : فيد نها ٩‏ ر رآ رھ 

0 الرایع انهقال فية ل«اوكان غراء أعلى لا ال 00 ۷۹ 


3 الخادس أنه ذكر تلك الاشاه ما ا بدل على كوبا روج دھا: ۷۱۰۴ 

۱۷۸ 6 السادس ان الي می اما ان يكونقال2 كان وم يكن به شي‎ ٠ 

2 السابع ان بفال؛ لاحبوزان زم ی الذي أر ادهائرسولالا بدليل : 

0 ر اثامن, و كان احا اکان أجل ەن أن نج عليه بلفظ عتمل ۱۷۸ 

0 الماش انه قد پآزادیة يمشن الاس« وهو ال نعل ما عليه كان 84 ھا 
15 المادي عر ان كديرا من الناس حجعلون هذا جمدم على دار رادث 2 

« اتا نی عشرا حنملا أمنقدوا أنهِذاهودين الاسلام أخذوا يحتجونعاء ۱۸۱ 


۹ . الا عم و الحدیثمن جول صوص الکتاپ والس 


الوجه ارام عشر أن الله 87 ود اطلقا لاد وحده ۱۸۲ ۱۸۹ 
0 الاس ءشر ان الافرار بان‌الله 1 بزل شمل‌ما شاه هو وصف الکال۱۹۰ 

١‏ # الرسالة السابمة که 
( تاعدةفيجمع کةالسامین 0 ووجوب اعتصامیم بل الله التین » وحظرنفرقہمٴ 
وأفظه تكغير أحدمن أهلالقبلةءوترك صلاة | جاعة معأهلالبدعةمن ۱۹۷ ( 
(نصل) وم نأصولأهل السنة وا ماعة لن إصلو 3 و «الاعياد والاعات ۱۹۸ 


لا جوز تكفير السا بذاب فعله ولا طا أخطأً فيه ۱۹۹ 
(فصل) ماأجع غليه المساءون من شهادة أن لاإلہ al‏ .۲ 
هل الرسالة الثامنة ]کہ 


( الذهب الصحيح الواضح > ف‌ساألتوضم ا جو ¢( 
(فصل) فيوضعالجوائفي الما مات والفمانات والؤجراتما 1+ ۰۸ 
<« الاصل ان تلف الیم والمتأج ر قبل المكن من قبضه يفسخ به ألعقد ۴۱۹۰ ۰ 
بطلان الاعتراض‌علی حدیث ك الجوائج حمل على بيع المر قل بدو صلاحه ۲۹٢٤‏ 
(فصل ) وی هذا الاصل تتفر ع المسائل - فالا حة هيال فةالمائية ‏ ۰۰۷۱۷ 


2 الجوائج موضوءة في جیع الجر عند اصحابنا (الخنابة) ۷۸ 
9 هذا إذا تلفت قبل کال صلاحہا ووقت حذاذها .: !| ۷۷۹ 
« اذا اشتری‌الُرء‌والزرع ننه 
2 هذا الكلام فيالبيع ا حض لثمر والزدرع : وت 
0 الواح ف الاجارة وحقیق القول فا جج ۳ ۔ 
2 ح۶ الارض المستأجرة ترق أو تسج عنہا الاه ١‏ رت 
متا المنفمةمن الارض أو نقصبا إسقط الاجرةأو بعضها . ۱۳۲۵ 
الاجاع على أن تعذر اللقعة بأ ص مياوي سقط الاجرة یٹپ 
تاف الافعةالمقصودة من العقد تہطازہ أو بیز فسخه ‏ ۲۲۸ 
اللەقودعایەفی الاجارة:الانتفاع‌من العينالستأجرةلا مل الستأجر ۳۳۹ 
فصل الستحق منالاجرة بقدر الاتفاع من‌العين الستأجرة . fee‏ 
الارض المستاجرة للناء والفراس کالستاجرة للزرع ؛ ۰ ۶ء ۳۲ 


( م الغبرس ويليه اخطاً وااصواب ) 


ین الخلا الو افڈ 9 هذا نان وصو وبا 


کے تقوو 8 وعا 
1 0 خر ١‏ ۱ خر 
ا ان‌سل‌ويتوم., ارسل وورتتوم 
و :۲ انان 7 ان البن ۱ 
١ ۲٢‏ . ينأل ا ۱ ۱ دن اهل 7 
و ۷ o gE‏ راعاق ' 
ج ‏ ۱ے۱ی۔۔.۱۔ لاور ٠‏ الاخور 

° مد . مور 1 3 فاثبت 

SE ۸‏ و پا اوجپا۔ 

هرد ٠١‏ 02 اذلافرق. ٠‏ 
۷ ۲ ی ما 
۳ ع" ليس لیس هذا لهت ١‏ 
OY ١‏ و ال 

يليلد تف ذلك وء ملع اش مسق 4 
۳ ۷۰۰۳ ال وا2ھ اظوائم۔ 

۹ ۱۲ اروا .ےت ان وم 
۷7 ۱۰ اسب . . .لست - 


و ۲۱ ملك به أو الاوق مك بە الخ :ُرالاؤش۔ 
۰ ۲ خااف امہ وا ا 
8 ۱۷ الافسلضد ` ان الج قي ندل .' 
ye‏ ۲۹ رفا کر کے غوق ,ای فد : 


وم فد افو 
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